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ᾳ φσαργαβήρέίφέχαῃι «χέοβιίὕτἮιν ευθύνη για τις απόψεις τους. 

4 κανόνα, ἔχη ἠυγΡνθύϑηλναδᾺ Φγηρηίεμνξων άρθρων: για οποιαδήποτε 
φ [λνύθήεπτιῤόλγήι μη φοψοθνγ θα Π!δημοσίευση των άρθρων: για οποιαδήποτε 
δεχὐόήόθεισηχγοβ φήαα ἠνιούθύχαγβίκοσηβάφχύτυπα. 


9 Οχάθε συγγραφέας δικαιούται είκοσι (20) ανάτυπα. 
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[ΑΙΚΑ: Η ΑΝΘΡΩΠΟΣ . 


Λίγα λόγια για το αφιέρωμα 


«Ὁ χριστιανισμός εξύψωσε τη γυναίκα απότην χατάσταση του το5, όπου την 
είχε κατατάξει η ρωμαϊχή κοινωνία, στη θέση του προσώπου, ισότιµου µε τον 
άνδρα». Η δήλωση αυτή συνιστούσε παλιότερα βασικό στοιχείο και δεν απου- 
σίαζε από χαμιά επετειακή ομιλία που κατά καιρούς εχφωνούσαν οι θεολόγοι 
στα διάφορα σχολείατης χώρας. Παράτη συχνή επανάληψήτης όμως, η δήλωση 
δεν έφερε τα προσδοχώμµενα αποτελέσµατα. Δεν έπεισε οὔτε τις γυναίκες 
θεολόγους. Προφανώς γιατίτα πράγματα θα μπορούσαν, βέβαια, να είναι έτσι, 
αλλά στην πραγματικότητα δεν είναι αχριβώς έτσι. Το «ουχ ένι άρσεν και θήλυ» 

φαίνεται πως επέδρασε στην καθημερινή ζωή των χριστιανών τόσο όσο χαι το 

«όστις σε ραπίζει εις την δεξιάν...». Έτσι σήµερα αναγνωρίζεται πλέον ευρύ- 
τατα ότι η παραδοσιαχή θεολογία του χριστιανισμού (όπως, φυσικά, και των 
άλλων θρησχευτιχών παραδόσεων) έχει διαμορφωθεί αποκλειστικά σχεδόν 
από άνδρες, η εμπειρία των οποίων εχλήφθηχε ως γενικός κανόνας για όλη την 
ανθρωπότητα. 

Η Φεμινιστική Θεολογία γεννήθηκε ως χριτιχή απάντηση απέναντι σ’ αυτήν 
΄τη διαπίστωση χαι φιλοδοξεί να αποτελέσει όχι έναν ειδιχό χλάδο θεολογίας 
που θα σχετίζεται µόνο µε τη γυναίχα, αλλά να εμπλουτίσει µετις εµπειρίες των 

γυναικών σύνολη τη Θεολογία. Προτείνει χριτιχή µελέτη της Γραφής χαι επα- 
-νεξέταση τόσο της Εχχλησιαστιχής Ιστορίας όσο και της Συστηµατικής Θεολο- 
γίας. Η αναζήτησή της για εναλλαχτιχές παραδόσεις την οδήγησε συχνά στην 
έρευνα και µελέτη περιθωριοποιημένων από την επίσημη χριστιανική παράδο- 
ση χειμένων, όπως π.χ.τα απόχρυφα ευαγγέλια, χαι χινημάτων, όπως οι µοντα- 
-νιστές, γνωστιχοί κ.ά. Το κυρίαρχο βέβαια πρόβλημα παραμένει η κατανόηση ' 
της Βίβλου, η οποία συχνά κατηγορείται ως σεξιστικά προχατειλημμένη, αλλά 
ταυτόχρονα αναγνωρίζεται ως η χύρια πηγή της αποκάλυψης. Ο προβληματι- 
᾿σμός αυτός προχάλεσε τα τελευταία χρόνια µια αξιόλογη θεολογική παραγωγή, 
- κεντρική θέση στην οποία κατέχει αναμφίβολα το έργο της Ε]ἰδαὈειῃ ϑοΠὔδο]οτ 
- Εἰοτεπζα ({1 Μεπιοτγ οἳ Ηετ, Α Εεπιἰπἰοί Τποο]ορίοαὶ Κοσοποίτασ!1οη οἱ Οπδίί8η 
Οτἰρίπε, 1982. Βγεαά ποῖ δίοπε, Τις Οπα]επβε οἳ Εεπιἰπἰοί ΒΙῬ|1ςα| 1πἱετρτεῖα- 
Ποπ, 1084), η οποία αναζητά νέες μεθόδους ερµηνευτικής προσέγγισης της 
Καινής Διαθήχης. Σ 
.. Όμωςη Φεμινιστική Θεολογία δεν ερευνά μόνον το παρελθόν για αναζή- 
τηση νέων στοιχείων. Στηρίζεται πολύ στις εμπειρίες των γυναικών για μια 
κριτική επανεχτίµηση της Θεολογίας σήμερα. Ὡς εµπειρίες των γυναικών δεν 
κατανοούνται, βέβαια, οι ειδικές βιολογικές εµπειρίες τους, αλλά εχείνες που 
αποχτώνται από τη θέση τους και τους αγώνες τους μέσα στην κοινωνία. Οι 
αφηγήσεις των εμπειριών αυτών αποτελούν βασική μέθοδο κριτιχής των σεξι- 
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στικών ιδεολογιών και παραγωγής θεολογικής σκέψης. 

Αν χαιοι παραπάνω προβληματισμοί Ἐεχίνησαν κυρίως απότη Β. Αμερική, 
πολύ σύντομα απέκτησαν σημαντικές εκπροσώπους στην Ευρώπη χαι αλλού και 
απασχολούν πολλές χαι πολλούς θεολόγους και στη χώρα µας. Το περιοδικό 
μας επιχειρεί µε το αφιέρωµά του αυτό µια κατά το δυνατόν σφαιρική προσέγ- 
γιση των τάσεων χαι των προβληματισμών της σύγχρονης Φε μινιστικής Θεολο- 
γίας. Χωρίς, φυσιχά, να θεωρούμε ότι εξαντλούμε το θέμα, προσπαθήσαμε να 
παρουσιάσουμε µεριιά χαραχτηριστιχά παραδείγματα φεμινιστικής θεολογι- 
Χής σκέψης, σταχυολογημένα από διάφορες εκπροσώπους της με την ελπίδα ότι 
θα αποτελέσουν αφορμή για γόνιμο διάλογο χαὶ παραπέρα προβληματισμό. Η 
επιλογή των αρθρογράφων μαρτυρείτην προσπάθειά μας για σφαιρικότητα: 

Η Αππεεπεεπ, µε το άρθρο της οποίας αρχίζει το αφιέρωμα, γεννήθηκε το ᾿ 
1941 σε προτεσταντιχό περιβάλλον στη βόρεια Γερμανία. Προσχώρησε στη 
Ρωμαιοκαθολική Εχχλησία και έζησε για αρχετά χρόνια σε µια βενεδιχτίνιχη 
μοναστική κοινότητα στη Γαλλία. Σπούδασε Θεολογία στην Τολούζη,το Παρίσι 
και την Τυβίγγη, όπου χαι εργάζεται στο [Ινστιτούτο Οικουμενικής Έρευνας, 
στο ερευνητικό πρόγραμμα «Γυναίκα χαι Χριστιανισμός». Τη διδακτορική 
διατριβή της, Ρίο ΖμΚιιπ[ ἆο' Οπποἰοχὶε, 1986, προλογίζει ο Μητροπολίτης 
Ελβετίας Δαμασχηνός. | 

Η Ευανθία Αδαμτζξίλογλου είναι η πρώτη που υπέβαλε σε ελληνιχή Θεολο-. 
γική Σχολή διδαχτοριχή διατριβή (Τμήμα Θεολογίας Α.Π.Θ., 1980) µε θέμα. 
απότην περιοχή της Φεμινιστικής Θεολογίας: Η γυναίκα στη Θεολογία του Απ. 
Παύλου. Ερµηνευτική Ανάλυση του Α΄ Κορ 1], 2- 16, ενώ η Δήμητρα Κούκουρα. 
έχειτην τιμή να είναι η πρώτη γυναίκα θεολόγος που εχλέχτηχε σε θέση Δ.Ε.Π. 
από το Τμήμα Θεολογίας Α.Π.Θ. Η Βάσω Σταθοκώστα είναι υποψήφια διδά- 
Χτορας στο Τμήμα Θεολογίας Α.Π.Θ. µε ιδιαίτερες σπουδές τα δύο τελευταία. 
χρόνια στην περιοχή της Οικουμενικής Κίνησης (Οικουμενικό [Ινστιτούτο 
Βο55εγ χαι Ετεἰϊρυτρ/Ελβετία). 

Η Ὀπεἰα δο]ιπιἰί] είναι ρωμαιοκαθολική θεολόγος, επιστημονική συνεργά- 
τρια στο Οικουμενικό Ινστιτούτο χαιτο Σεμινάριο Δογματιχής του Πανεπιστη- 
μίου του ΕτεἰὈιτρ/Ελβετία. 

Ακολουθούν τρεις εισηγήσεις από το πρόσφατο συνέδριο που διοργανώθη-. 
πε στο Οταζτης Αυστρίας (29.4.1994- 1.5.1994) µε θέμα «Γυναίκες ανάμεσα στο 
άδικο Χαιτην εµπειρίατου Θεού»'. Η πρώτη εισηγήτρια,η Μαπα ΟΊατα [αισο᾿εῖ{{ 

: Βίπβοπιετ, είναι 45 χρονών, ρωμαιοκαθολική, παντρεμένη χαι έχει 3 παιδιά. 
Είναι µια απότις βασιχές εκπροσώπουςτης Θεολογίας της Απελευθέρωσης στη 


1. Στο συνέδριο αυτό πήρε μέρος χαὶ η Ἑλληνίδα θεολόγος χαι επιστημονική συνεργάτριατης Ορθόδοξης 
Αχαδηµίας Κρήτης, Κατερίνα Καρκαλά-Ζορμπά, της οποίας την εισήγηση δεν φροντίσαµε να ζητή- 
σουµε έγκαιρα. Ζητούμε συγνώμη χαι επ.ρυλασσόµαστε να επανορθώσουμε σε επόμενο τεύχος µας. 
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Λατινική Αμερική. Ως καθηγήτρια της Συστηµατικής Θεολογίας διδάσκει στο 
Παπιχό Πανεπιστήμιο του Εἰο ἠς ]απείτο, ενώ συνεργάζεται µε το Κοινωνικό 
Ερευνητικό Κέντρο των Ιησουιτών Οεπῖτο ]ο30 ΧΧΗΠΙ.Η στράτευσή της μέσα 
στην Εχχλησία σχετίζεται χυρίως µε τους φτωχούς, τις γυναίκες και τους 
λαϊχούς. Η ζ!ποιιἰα Κίπρ είναι 56 χρονών, επίσης ρωμαιοχαθολιχή, παντρεμένη 
- Χαι έχει 4 κόρες. Είναι καθηγήτρια χαι διευθύντρια του Θεολογικού χαι Θρη- 
σχειολογικού Τμήματος του Πανεπιστηµίου του Βτίοίοί χαι πρόεδρος της Ευ- 
- ρωπαϊχής Εταιρίας για τη Θεολογική Έρευνα από Γυναίκες. Η τρίτη από τις 
εισηγήτριες, η Βειπα Ναιιπιαπη,προέρχεται απότην ανατολική Γερμανία, είναι 
ευαγγελιχή θεολόγος χαι πρόσφατα ολοχλήρωσε το βικαριάτο της στο [εἰρζίς, 
οπότε χειροτονήθηχε στο ΟΠεπι]ϊίΖ. 

Η Βἰπρὶι [,ε5]αΚ σπούδασε Ρωμαιοκαθολική Θεολογία χαι Γερμανική Φιλο- 

- λογία στο ΟταΖ χαι πήρε µεταπτυχιαχό δίπλωμα στη Θεολογία το 1992. Εργά- 
ζεται ως καθηγήτρια Γερμανικών χαι Θρησκευτικών, ενώ είναι επιφορτισµένη 
με τη θεολογική εκπαίδευση ενηλίκων στο κίνημα ρωµαιοκαθολικών γυναικών 
της Αυστρίας. 
.. ΒρΡοσοίπεε ΜαΚα[ὶς είναι πτυχιούχος Ευαγγελιχής Θεολογικής Σχολής του 
-Τζδίηρεπ. Παντρεμένη στην Ελλάδα, έχει δύο κόρες, υπηρετεί ως ιερέας στη 
-Γερµανόφωνη Ευαγγελική Εκχλησία της Θεσσαλονίκης. (Οἷς γυναίχα και µετα- 
νάστρια, που ζει τα τελευταία 20 χρόνια μόνιμα στην Ελλάδα, βλέπει στην 
ιστορία της μωαβίτισσας Ρουθ αναλογίες µε τις δικές της εμπειρίες, αναζητή- 
σεις, χαρές χαι απογοητεύσεις από την κατάσταση στην οποία ζει, αλλά και τις 
εμπειρίες των γυναικών της ενορίας της οποίας προΐσταται. 

Το άρθρο της γνωστής λογοτέχνιδος Καίτης Χιωτέλλη, που αποτέλεσε την 
κεντριχή εισήγηση σε συνέδριο που οργανώθηχε στην Αγάπια της Ρουμανίας 
(Σεπτέμβριος 1994), εξετάζει τις δυνατότητες συμμετοχής των γυναικών στη 
ζωή και το έργο της Εκκλησίας στο φως µιας «ορθόδοξης εκκλησιολογίας της 

' κοινωνίας». Ανάλογο θέμα έχει χαι το άρθρο της καθηγήτριας Ελένης Παυλί- 
δου, η οποία το εξετάζει από ρωµαιοκαθολιµή σκοπιά. Η Ελένη Παυλίδου, 
νομικός χαι θεολόγος, είναι διδάχτωρ της Ηθικής Θεολογίας του Ποντιφικικού 
Πανεπιστηµίου του Αγίου [ωάννη Πατερανού χαι καθηγήτρια του καθολικού 

' Ινστιτούτου Θρησκευτικών Επιστημών Τέρνη. Επίσης είναι ταχτιχό µέλος των 
ιταλικών διεπιστημονιχών θεολογικών ενώσεων για την προαγωγή της Μαριο- 
λογίας (ΑΜΙ), της Θεολογικής Έρευνας (51ΒΤ) και της Ηθικής Θεολογίας 
(ΑΤΙΘΝΜ). 

Η Αντωνία Κυριατζή είναι θεολόγος, µε µεταπτυχές σπουδές στην Ἰταλία 
στην περιοχή της Ιστορικής Θεολογίας και υποψήφια διδάκτορας στο Τμήμα 
Θεολογίας Α.Π.Θ., όπου υπηρετεί ως Ε.Δ.Τ.Π. 

Απότο αφιέρωμα δεν απουσιάζει χαιη ανδρική συμμετοχή. Ο Νίκος Ι᾽ Χλαρ-' 


ΛΙΓΑ ΛΟΓΙΑ ΓΙΑ ΤΟ ΑΦΙΕΡΩΜΑ 


νέτατξης είναι δάσκαλος και πτυχιούχος Θεολογίας. 

Ιδιαίτερη, τέλος, αναφορά πρέπει να γίνει στη μεγάλη ποιήτρια της πόλης 
μας, τη Ζωή Καρέλλη (Χρυσούλα Αργυριάδου), από ποίημα της οποίας δανει- 
στήκαμε τον τίτλο του αφιερώματός μας. Σχεδόν έναν αιώνα (γεννήθηκε στις 
22.7.1901) ζει, αγωνίζεται χαι δημιουργεί στη Θεσσαλονίκη. Όπως δήλωσε σε 
πρόσφατη συνέντευξή της στην εφημερίδα «Τα Νέα» (Δε. 16.1.1995, σ. 18), αυτό 
που της απέμεινε από έναν αιώνα ζωής είναι «ένας αγώνας ατέλειωτος σε όλες 
του τις μορφές». Στην ίδια συνέντευξη δηλώνει ότι έγραψε το ποίημα «Η 
Ανθρωπος» «από μεράκι για τη γυναίκα. Είναι ένα ποίηµα οδυνηρό». Το 
παραθέτουμε από τη συλλογή: Τα ποιήματα της Ζωής Καρέλλη (τόμ. 2., 1955- 
1973, Αθήνα 71904, σ. 123-124}: 


Η ΑΝΘΡΩΠΟΣ 


Εγώ γυναίκα, η άνθρωπος 

ζητούσα το πρόσωπό Σου πάντοτε, 
ήταν ως τώρα του ανὃδρός 

και δεν μπορώ αλλιώς να το γνωρίσω 


Ποιος είναι και πώς 

πιο πολύ μονάχος, 

παράφορα, απελπισµένα μονάχος, 
τώρα, εγώ ή εκείνος; 

Πίστεψα πως υπάρχω, θα υπάρχω, 
όµως πότε υπήρχα δίχως του 

και τώρα, 

πώς στέκομαι, σε ποιο φως, 

ποιος είναι ο δικός µου ακόµα καῦμός; 
Ω, πόσο διπλά υποφέρω, 

χάνομαι διαρκώς, 

όταν Εσύ οδηγός µου δεν είσαι. 


Πώς θα δω το πρόσωπό μου, 

την ψυχή µου πώς θα παραδεχτώ, 
όταν τόσο παλεύω 

και δεν μπορώ ν᾽ αρµοστώ. 


«Ὅτι διὰ Σοῦ ἁρμόξεται 
γυνὴ τῷ ἀνδρί». 


ΛΙΓΑ ΛΟΓΙΑ ΓΙΑ ΤΟ ΑΦΙΕΡΩΜΑ. 


4εν φαίνεται ακόµα το τραγικό 

του απρόσωπου, οὔτε κι εγώ 

δεν μπορώ να το φανταστώ ακόµα, ακόµα. 
Τι θα γίνει που τόσο καλά, 

τόσα πολλά ξέρω και γνωρίζω καλλίτερα, 
πως απ’το πλευρό του δεν μ᾽’ έβγαλες. 


Και λέω πως είμαι ακέριος άνθρωπος 
χαι μόνος. Δίχως του δεν εγινόμµουν 
και τώρα είµαι και μπορώ 

κι είμαστε ξεύγος χωρισμένο, εκείνος 
χι εγώ έχω το δικό µου φως, 

εγώ ποτέ, σελήνη, 

είπα πως ὃεν θα βαστώ απ’τον ήλιο 
κι έχω τόσην υπερηφάνεια 

που πάω τη δική του να φτάσω 

και να ξεπεραστώ, εγώ, 

που τώρα μαθαίνομαι και πλήρως 
μαθαίνω πως θέλω σ’ εκείνον ν᾽ αντισταθώ 
και δεν θέλω από κείνον τίποτα 

να δεχτώ και ὃε θέλω να περιμένω. 


Δεν κλαίω, ούτε τραγούδι ψάλλω. 

Μα γίνεται πιο οδυνηρό το δικό µου 
ξέσκισμα που τοιμάξω, 

για να γνωρίσω τον κόσµο ὃι’ εμού, 

για να πω το λόγο δικό µου, 

εγώ που ως τώρα υπήρξα 

για να θαυμάζω, να σέβομαι και ν᾽ αγαπώ, 


εγώ πια δεν του ανήκω 
και πρέπει μονάχη να είμαι, 
εγώ, η άνθρωπος. 


(1957) Μιλτιάδης Κωνσταντίνου 
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ΚΕΝ 


-- -ξδας 
. ΜΑΚΙΝΟ 
ΤΟ ΠΠΚ ΜΙΟΙ͂ΠΈΝ ΜΌΒΙΌΝΙΡΕ. 


Φεμινιστική Θεολογία, Γυναικεία Έρευνα 
Χαι η Χριστιανινή Παράδοση᾽ 


4ΠΠ6 ΄επσε! 
Μετάφραση: Μιλτιάδης Κωνσταντίνου 


-- Η δομή της εισήγησής µου είναι απλή. Θα ήθελα αρχικά να σας παρου- 
σιάσω στο πρώτο μέρος τις βασιχές απόψεις µου για την ανάπτυξη της φεμινι- 
στιχής σκέψης στη Θεολογία χαι στο δεύτερο μέρος, στη συνέχεια, να σας δώσω 
μια σύντομη επισκόπηση της δικής µου ερευνητικής περιοχής. Επιτρέψτε µου 
όμως προηγουμένως να χάνω µια βιογραφιχή αναφορά, εφόσον συνιστά μέθο- 
δο της Φεμινιστικής Θεολογίας να ανταναχλά την υποχειµενικότητα της προ- 
σωπικής σκέψης χαι να συνυπολογίζει τη σχέση ανάμεσα στην εμπειρία χαι τη 
θεωρία. 

Ἡπροφεμµινιστιχή µου θεολογική πορεία µε οδήγησε αρχικά από το βορειο- 
γερμανιχό προτεσταντιχό περιβάλλον των παιδιχών µου χρόνων στο ρωµαιο- 
καθολικισμό, όπου για αρχετά χρόνια πέρασα µέσα από µια ιδιόμορφη «σχο- 
λή», τη βενεδιχτίνικης κατεύθυνσης μοναστική ζωή. Έτσι βρέθηκα στη Γαλλία, 
όπου κατά τη διάρχεια ενός έτους σπουδών στην Τουλούζη ανακάλυψα το 
ενδιαφέρον µου τόσο για την επιστημονική Θεολογία όσο χαι γιατην πατερική 
παράδοση της Ανατολικής Εκχλησίας.΄Ολα αυτά κατατέθηκαν στη διδακτορική 
μου διατριβή -μια συστηματική εργασία στην περιοχήτης Εχχλησιολογίας-,την 
οποία έγραψα στις αρχές της δεκαετίας του 80. Την ίδια περίοδο άρχισε η 
γνωριμία μου καιη ενασχόλησή μουτόσο µετη φεμινιστική Χριτική τουχριστια- 
νισμού όσο χαι με τη Φεμινιστιχή Θεολογία υπό τη στενή έννοια, η οποία είχε 
πολλές πρωτοπόρους. Δεν θα ήθελα να αναφερθώ εδώ σε συγκεκριµένα ονό- 
ματα. Το 1985 ανέλαβα µετο Πρόγραμματης Τυβίγγης μια μελέτη στην περιοχή 
της [Ιστορικής Γυναικείας Έρευνας. Η προβληματική ήταν: Μπορεί να γίνεται 
λόγος για γυναικεία χειραφέτηση στον πρώιμο χριστιανισμό, χαι αν ναι, υπό 
: ποίαν έννοια; Σ’ αυτήν την έρευνα θα αναφερθώ µε συντομία, όπως προείπα, 
“στο δεύτερο μέρος της παρούσας εισήγησης. Έτσι αρχίζουμε µε τις βασικές 
θεωρήσεις. 


". Εισήγηση στο Τµήµα Καθολικής Θεολογίας του Μύνστερ, 18. 12. 1902, 


ΓΥΝΑΙΚΑ: Η ΑΝΘΡΩΠΟΣ 


1. Φεμινιστική Θεολογία: Μια πρόοδος στην έρευνα και τη 
διδασκαλία 


Τέσσερα σηµεία: 1. Ορολογία, 2. Διαφοροποίηση των εννοιών, 3.Η ουτοπι- 
κή διάσταση, 4. Το προφητιχό στοιχείο. 


1. Ορολογία 

Φαίνεται περιττό το να προσπαθήσει κανείς, σε μια Σχολή που από τις 
πρώτες στη Γερμανία θέσπισε έδρα Φεμινιστικής Θεολογίας, να διασαφηνίσει 
χαι να δικαιολογήσει τους όρους «φεμινιστικός» και «Φεμινιστιχή Θεολογία». 
Παρ’ όλα αυτά θα ήθελα να αρχίσω μ᾽ αυτό, γιατί όλο χαι πιο συχνά συμβαίνει 
κάποιος διάλογος να ναυαγεί πριν καλά καλά αρχίσει εξαιτίας των αντιδρά- 
σεων που αυτός ο όρος γεννά σε πολλούς, σαν να ήταν ο «Φεμινισμός» το 
επιθετικό σύνθημα κάποιου εχθρικού πολιτικού συστήματος. Με ένα είδος 
πρόχειρου ορισμού, τον οποίο στη συνέχεια θα αναπτύξω, θα απέδιδα κατ᾿ 
αρχήν τον όρο Φεμινιστική Θεολογία απλώς ως: Ανταποκρινόμενος προς τα 
ενδιαφέροντα των γυναικών λόγος για το Θεό. Επιτρέπεται να υπάρχει µια 
τέτοια ανταποχρινόµενη σε συγκεκριµένα ενδιαφέροντα Θεολογία; 

Δύο αντιρρήσεις εγείρονται συνήθως. Η πρώτη υποστηρίζει: Μια αυθεντική 
Θεολογία δεν επιτρέπεται να ανταποχρίνεται προς τα συμφέροντα ούτε των 
γυναικών ούτε των ανδρών, αλλά οφείλει να είναι ανθρωπιστική. Θεωρητικά 
μιατέτοια δήλωση είναι ασφαλώς σωστή, εφόσον χατάτη χριστιανική αντίληψη 
η θεότητα δεν µεροληπτεί υπέρ του ενός ή του άλλου φύλου. Η πραγματικότητα 
όμως είναι διαφορετιχή: Οπως είναιγνωστό, απροῦπόθετη επιστήµη δεν υπάρ- 
χει. Εφόσον, λοιπόν, η Θεολογία ήταν για αιώνες εντελώς μονομερώς προς τα 
ενδιαφέροντα των ανδρών προσανατολισμένη, μόνον τότε μπορεί να γίνει 
ανθρωπιστική, όταν στραφεί εντατικά προς τα ενδιαφέροντα των γυναικών. 
΄Οποιος βιάζεται στην προχειµένη περίπτωση να ζητήσει «ισοζύγιο», παραβλέ- 
πει το διαλεχτικό νόμο της θέσης, αντίθεσης χαι σύνθεσης. Μια κατευθείαν 
πορεία από τη θέση στη σύνθεση δεν μπορεί να υπάρξει. 

6 Ἡ δεύτερη συχνά εγειρόµενη αντίρρηση υποστηρίζει: Ο φεμινισμός είναι 
ένας «ισµός» και επομένως υποχρύπτει ιδεολογία. Μια τέτοια κατηγορία θα 
μπορούσε βέβαια κανείς να την εξανεµίσει παραπέμποντας σε άλλους ισµούς 
όπως «χαθολικισμός» χαι «ανθρωπισμός», αλλά έτσι το πράγμα θα ήταν πολύ 
εύκολο. Το προτεινόμενο ζήτημα, αν εδώ δεν γίνεται όπως πολύ συχνά χαχή 
χρήση της Θεολογίας για επίλυση διαφορών, θα πρέπει να ληφθεί σοβαρά 
υπόψη και θεωρώ ότι η Φεμινιστιχή Θεολογία έχει στο μεταξύ ωριμάσει αρχε- 
τά, ώστε να µπορεί να εργάζεται όχι μόνον χριτιχά αλλά χαι αυτοχριτιπά. Αυτό 
θα προσπαθήσω να κάνω στη συνέχεια και θα ήθελα ταυτόχρονα να προτείνω 
συγκεκριμένους τρόπους χρήσης της άχαρης ερεθιστικής λέξης, για την οποία 
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Α. ἘΝΘΕΝ ΦΕΜΙΝΙΣΤΙΚΗ ΘΕΟΛΟΓΙΑ-:ΓΥΝΑΙΚΕΙΑ ἘΡΕΥΝΑ-ΧΡΙΣΤΙΑΝΙΚΗ ΠΑΡΑΔΟΣΗ 


πιστεύω ότι πρέπει να διατηρηθεί, ώστε να χρησιμοποιείται µε προσοχή χαι 
τελιχά να αποκτήσει µια χάπως διαφορετική σημασία. 

Ο πρώτος λόγος για τον οποίο ο χαραχτηρισµός «Φεμινιστική Θεολογία» 
πρέπει να διατηρηθεί είναι καθαρά πρακτικός: Ο όρος έχει καθιερωθεί και 
μόνο σύγχυση θα προχαλούσε το αν ξαφνικά η ίδια Θεολογία ονομαζόταν 
διαφορετιχά. Αυτό το επιχείρημα όµως θα ήταν πολύ επιφανειακό, αν ο χαρα- 
Χτηρισμός «φεμινιστική» δεν ανταποκρινόταν ταυτόχρονα στην αυτοσυνειδη- 
σία των γυναικών που την εκπροσωπούν. Χρησιμοποιώ εδώ το «Φεμινιστική 
Θεολογία» ως έναν καταρχήν περιγραφικό όρο για τη Θεολογία εχείνη που 
αναπτύχθηχε κυρίως από γυναίκες -µε ευχαιριακά και ανδρική υποστήριξη-- 
χαι οφείλειτη γένεσή της στο «Φεμινισμό», δηλαδή στο βορειοαµεριχάνιχο και 
ευρωπαϊκό γυναικείο χίνηµα του 20ου αιώνα ( και όχι στη «θηλυχή διάσταση 
-του άνδρα», όπως µπορεί κανείς αχόµη να διαβάσει σε µερικά λεξικά της 
δεχαετίας του 60!). Πρόχειται λοιπόν κατ᾽ αρχήν για ένα χαραχτηρισµό που 
δηλώνει την προέλευση, ταυτόχρονα όμως χαι μια έντιμη ομολογία της «συνά- 
φειας» στην οποία εντάσσεται χαι της «μεροληπτικότητας», ή, για να το διατυ- 
πώσουμε λιγότερο παθητιχά, γιατη μνείατου ιστορικο-γεωγραφικούτης τόπου, 
Χάτιπου εμπεριέχει τη συνειδητή παραίτηση από µια καθολική ισχύ, καθώς χαι 
- την ανοιχτή χατάθεση του συγκεκριμένου ενδιαφέροντός της: την ανάπτυξη 
ενός λόγου για το Θεό, που υποστηρίζει την «απελευθέρωση» (µε την έννοια 
της Θεολογίας της Απελευθέρωσης) των γυναικών. Ο χαραχτηρισµός «Φεμινι- 
στιχή Θεολογία» είναι επομένως κατάλληλος για αυτό το οποίο χαρακτηρίζει. 

Παρ’ όλα αυτά, είναι, νομίζω, φρόνιμο το να χρησιμοποιείται µε κάποια 
προσοχή ένας όρος που προκαλεί ποιχίλες συναισθηματικές αντιδράσεις, ώστε 
να μην τρομάζει πιθανούς συμμάχους. Έτσι, η «Ευρωπαϊκή Εταιρία για τη 
Θεολογική Έρευνα από Γυναίκες», που ιδρύθηχε το 1986, αποποιήθηκε συνει- 
δητά τον όρο «φεμινίστριες θεολόγοι» ως αυτοχαραχτηρισµότης, προχειμένου 
να παραμείνει ανοιχτή για συναδέλφισσες, οι οποίες έχουν βέβαια φεµινιστικά 
ενδιαφέροντα, αλλά δεν θεωρούν αυτά ως βασική προτεραιότητα της δουλειάς 
τους ή δεν θέλουν να ονομάζονται έτσι για να µη «χαρακτηριστούν» (ένας 
βάσιμος, όχι μόνο για τον ακαδηµαϊχό θεολογικό χώρο, φόβος!). 

Υπό αυτήν την έννοια μου φαίνεται απολύτως αναγχαία η συμπληρωματική 
εισαγωγή του όρου Γυναικεία Θεολογική Έρευνα (Τπεο]ορἰνοπε Εταυσηἴοτ- 
βοπαπρ), υπό την προῦπόθεση, βέβαια, ότι δεν θα χρησιμοποιηθεί για να ξεδο- 
γτιάσει το στρατευμένο φεμινιστικό εμπλουτισμό της Θεολογίας. Πρέπει να 
- παραμείνει σαφές ότι δεν πρόχειται για µια αριθµητιχή προσθήκη ενός νέου 
- κλάδου, αλλά για µια ποιοτική αλλαγή της άσκησης της Θεολογίας. Δυστυχώς 
από το γερµανιχό όρο δεν γίνεται σαφές ότι αυτός αποδίδει τον αμερικάνικο 
«Νοπιαπ’ο 5ίιάἰος ἱπ Βε]ϊρίοη». Δεν πρόκειται επομένως για έναν αντίθετο 
προς τη Φεμινιστιχή Θεολογία όρο, αλλά για τη συγκεκριμένη αντικατάστασή 
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ΓΥΝΑΙΚΑ: Η ΑΝΘΡΩΠΟΣ 


του σ᾽ ένα πανεπιστημιαχό πρόγραμμα που περιλαμβάνει όλους τους κλάδους 
έρευνας και διδασκαλίας. Αυτό µπορεί εύκολα να διαφύγει της προσοχής με 
τον όρο «Γυναιχεία Θεολογική Έρευνα». Κατάτις εχτιµήσεις µου, υπάρχει για 
την ώρα κάποιος χίνδυνος.να «σπρωχθούν» οι επιστημονιιά εργαζόμενες 
θεολόγοι στη Γυναικεία Έρευνα, κάτι που µπορεί να οδηγήσει σε νέα οριοθέ- 
τηση χαι να εμποδίσει αυτό που ακριβώς πρέπει να επιτευχθεί, το σπάσιμο της 
ανδροχρατιχής θεώρησης σε όλους τους χλάδους. 


2. Διαφοροποίηση των εννοιών 

Ως βασικός όρος ο χαρακτηρισμός «Φεμινιστική Θεολογία» είναι επομένως 
σωστός χαι σκόπιμος. Αντίθετα, για τη γενικότερη χρήση του κατά την ανάλυση 
ιστορικών καταστάσεων χαι θεολογικών ορολογιών θα υποστήριζα µια πολύ 
πιο σαφή διαφοροποίηση της ορολογίας. Συχνά θεωρείται το «φεμινιστικός» 
ως το αντίθετο του «πατριαρχία» (ή «πατριαρχιχός»), αν χαι η ετικέτα «πα- 
τριαρχία» χρησιμοποιείται για το χαρακτηρισμό συγκεκριμένων ανώμαλων: 
καταστάσεων στην κοινωνία µας χαι τις Εχχλησίες που σχετίζονται µε τη 
μονόπλευρα προς την εξουσία χαιτη δύναμη προσανατολισμένη χυριαρχίατων 
ανδρών. Τέτοια χρήση της γλώσσας τη θεωρώ προβληματική, γιατί όροι που 
χρησιμοποιούνται για την ουδέτερη πέριγραφή ιστορικών καταστάσεων δεν 
μπορούν ταυτόχρονα να εισάγονται ως ηθιχές κατηγορίες και μάλιστα ως 
πολιτικά συνθήματα. 

Προχειμένου να καταστεί δυνατή η διάκριση μεταξύ περιγραφής και αξιο- 
λόγησης, έχει ήδη εισαχθεί γενιχά ο όρος ανδροκεντρικός Χαι ανάλογα καθιε- 
ρώνεται ο όρος γυναικοκεντρικός. Αυτή η διαφοροποίηση θα μπορούσε να 
εξελιχθεί περισσότερο. Για την περιγραφή σύγχρονων καταστάσεων μου φαί- 
νεται κατάλληλη η εισαγωγή του όρου ανδροκρατικός, γιατί στην χουνωνία µας 
δεν τίθεται (πλέον) θέμα πατριαρχίας, αλλά επιβολής των ανδρών στις γυναί- 
χες. Αν ο όρος πατριαρχία δεν δηλώνει απλώς ουδέτερα έναν πατριαρχικό 
κοινωνικό θεσμό, στον οποίο η αυθεντία προέρχεται από τον πατέρα, αλλά 
ταυτόχρονα χρησιμοποιείται για να χαρακτηρίσει αξιολογικά την κατάχρηση 
εξουσίας από τους άνδρες, τότε φορτίζει εντελώς παραπλανητιχά µε αρνητιχή 
σημασία τη λέξη «πατέρας», αντί να καταδείξει το πραγματιχό πρόβλημα, τον 
αποχλεισµό των γυναικών από τις πολιτικές αποφάσεις. 

Θα ήταν όμως σηµαντιχό το να διατυπώνεται σαφώς χάθε φορά αυτό που 
εννοείται. Ιδιαίτερα είναι ανεπίτρεπτη απλοποίηση, όταν ηθιιές αξίες και 
Χυρίως αντιθέσεις, όπως ορθολογισµός/συναίσθημα, δύναμη/τρυφερότητα χλπ. 
χαρακτηρίζονται ως «ανδρικά» ή «γυναικεία». Αυτό θα ήταν ασφαλώς θεµιτό 
στη μισανδρική φιλολογία, η οποία βρίσκει τη λειτουργία της χαι τη δικαίωσή 
της στη δημιουργία ενός αντίβαρου απέναντι σε µια μακραίωνη μισογύναικη 
συζήτηση, η οποία, δεν το ξεχνάμε, δεν διεξαγόταν απλώς χαι μόνο στα καφε- 
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νεία, αλλά γέμισε σελίδες σοβαρών θεολογικών πραγματειών χαι έθαψε έτσι 
συστηµατιχά την αυτοσυνειδησία των γυναικών. 


3. Η ουτοπική διάσταση 


Ανάμεσα στο ανδροχρατιιός και ανδροχρατία θα μπορούσε να εισαχθεί ως 
αντίθετος του φεμινισμός ο όρος βιρισµός (Νἰτίοπιη5, µε την έννοια του πρόχει- 
ρου ορισμούπου δόθηχε στην αρχή: προσανατολισμένοςπροςτα ενδιαφέροντα 
των ανδρών/γυναιχών). ΄Όµως εδώ ανακύπτουν σοβαρότερες δυσχολίες στο να 
χρησιμοποιηθούν οι όροι απλώς ως κατηγορίες περιγραφικής ανάλυσης, γιατί 
η Φεμινιθτιχή Θεολογία δεν θέλει µόνο να περιγράψει πραγματικότητες, αλλά 
και να αλλάξει πραγματικότητες. Κατ᾽ αυτόν τον τρόπο προχύπτει για το 
φεμινιστικό µια υπερεχτιμητική, ενώ για το βιριστικό µια υποτιμητιχή διάχριση 


με την έννοια της δολοπλοκίας, παρ᾽ όλο που το αρνητικό καθ’ εαυτό δεν 


βρίσκεται στο ότι άνδρες και γυναίχες ενδιαφέρονται ξεχωριστά γιατα συμφέ- 
ροντα της ιδιαίτερης κοινωνίας τους, αλλά στο ότι τα ανδρικά συμφέροντα 


επιβλήθηκαν και επιβάλλονται σε βάρος των γυναικών. 


Αν απαλείφαµε αυτήν την αντίθεση σε µια επιστημονική ουδετερότητα 
(καλύτερα: ψευδοουδετερότητα), θα αφαιρούσαμε απότη Φεμινιστιχή Θεολο- 


γία την επαναστατική της ορμή καιτη δύναμη έµπνευσής της. Ο όρος επομένως 


δεν είναι, όπως υποστήριξα αρχιµά, απλώς περιγραφιχός, αλλά έχει πέρα απ᾽ 
αυτό χαι µια ουτοπική λειτουργία. Αυτό ισχύει πολύ εντονότερα για έναν άλλον 
όρο,ο οποίοςπαίζει στη φεµινιστική συζήτηση ένα σημαντιχό, αλλά εµπρηστικά 
αμφισβητούμενο, ρόλο, τον όρο μητριαρχία. Δεν µπορεί να είναι θέμα της 
Φεμινιστικής Θεολογίας η απάντηση στο ιστοριµό ερώτημα, αν στην ιστορίατης 
ανθρωπότητας υπήρξε µια ιδιαίτερα μεγάλη φάση μητριαρχικής ή µητρογραμ- 
μικής τάξης, που στη συνέχεια αντικαταστάθηκε από μια πατριαρχική, από την 
οποία χαι µόνο διαθέτουμε γραπτές πηγές. Ουσιώδες για τους/τις φεµυνιστιχά 
προσανατολισμένους/ες εκπροσώπους αυτής της υπόθεσης δεν είναι η χρονο- 


λογική σειρά, αλλά η ποιοτική διάκριση ανάμεσα στη μητριαρχία και την 


πατριαρχία: Η γυναικεία τάξη ζωής της μητέρας αντιστοιχεί σε µια ειρηνική 


- συμβίωση των ανθρώπων μεταξύ τους σε αρμονία µε τη φύση, ενώ, αντίθετα, η 


ανδρική στον πόλεμο και την καταστροφή, στο δρόμο προς την άβυσσο, στον 
οποίο ίσως πράγματι βρισκόμαστε. 

Αυτός ο πιθανός δρόμος προς την άβυσσο σχετίζεται αναμφίβολα µε την 
υποτίμηση εχείνων των αξιών, για τις οποίες εγγυούνται οι γυναίκες στο δικό 
μας πολιτιστικό χώρο, κάτι το οποίο σχετίζεται ίσως µετο βιολογικό καθορισμό 
της μητρότητας, στον οποίο όµως δεν θα ήθελα να αναφερθώ εδώ. Παρ όλα 
αυτά το να ρίξουμε εξαιτίας αυτού μόνο στους άνδρες την ευθύνη για τα κακά 
του χόσμου µας μου φαίνεται στην πραγματικότητα ασυμβίβαστο με τη χριστια- 
νική ευκόνατου ανθρώπου. Χρειαξόμαστε σήμµερατη φεμινιστιχή ἡ μητριαρχιχη 
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ουτοπία, αλλά δεν πρέπει να γίνει αυτή µια µεσσιανιχή πολιτική ιδεολογία, µια 
νέα παραλλαγή των συνεχώς επανεμφανιζόμενων στο χριστιανισμό προσπα- 
θειών να επιτευχθεί η Βασιλεία του Θεού στη γη. Εδώ απαιτείται επαγρύπνηση. 
Ιδιαίτερα φοβάμαι ότι η δίκαια επιδιωκόµενη από τις φεμινίστριες καθολικό- 
τήτα μπορεί να μετατραπεί σε µια προσμονή ολοκλήρωσης, µε την οποία 
επιφορτίζονται οι ίδιες οι γυναίκες χαι φυσιχά χαι οι άνδρες. 


4. Το προφητικό στοιχείο 

Γενικά, όταν χάνουμε λόγο για Φεμινιστιχή Θεολογία, η προσοχή -αλλά και 
ο σχανδαλισµός- πέφτει στο επίθετο, το οποίο φέρνει στο προσχήνιο τα ενδια- 
φέροντα των γυναικών. Νομίζω ότι στο μέλλον θα έπρεπε να μεταθέσουμε 
εντονότερα τον τόνο στο ουσιαστιχό και να τονίσουμε ότι πρόχειται για Θεολο- 
γία, γνα έναν, περισσότερο από γυναίκες, αλλά και άνδρες, υπεύθυνο χαι 
εχφερόµενο λόγογιατο Θεό,που θέλεινατεθεί στην υπηρεσίατου χριστιανικού 
μηνύματος. Βέβαια, θα πρέπει να διακρίνεται η θεολογία από την προφητεία 
Χαι να αντιμετωπίζεται προσεχτιχά η διεκδίκηση προφητιχής ιδιότητας. Απέ- 
ναντι στις πραγματικές προφήτισσες χαι τους προφήτες του παρελθόντος χαι 
του παρόντος μπορεί η ιερή αύρα του προφητικού να µετριαστεί κάπως: Χάρι- 
σμα και φωτισμός δεν παρελαύνουν πάντα µε τη στολή της αρετής και της 
ταπεινοφροσύνης. ΄Οµως προχλητιχή μονομέρεια είναι βασι.χό χαρακτηριστι- 
χό του προφητισμού -υπάρχουν πολλοί χαι πολλές που φοβισμένοι θα παρέμ- 
βουν ανασταλτιχά. 

Έτσιμου φαίνεται λογικόναπω ότιη Φεμινιστική Θεολογία, όπως και κάθε 
στρατευμένη θεολογία, έχει µια προφητιχή διάσταση. Οφείλει χαι μπορεί να 
απαιτήσει στο όνομα του Θεού δικαιοσύνη όπου υπάρχει αδικία, κάτι που στην 
ιστορία του χριστιανισμού αφορά κατά τεκμήριο τις γυναίκες, ιδιαίτερα από 
τότε που η αριστοτελιχή υπόθεση γιατον ατελή άνδρα χαιτη φυσική κατωτερό- 
τητα μαζί µε το επόμενο αυτού σἰαίις σμ]οειἱοπὶς της Σχολαστιχής Θεολογίας 
του μεσαίωνα ανακηρύχτηχε σε φυσικό νόμο Χαι στη συνέχεια επιστρατεύτηχε 
και η θεία αποκάλυψη για να νομιμοποιήσει τη στο μεταξύ αρεστή στο Θεό 
υπόταξη της γυναίχας (έτσι το παρέλαβε ο Λούθηρος). Θα πρέπει να υπομνη- 
σθεί ότι όχι στο «σκοτεινό» μεσαίωνα, αλλά στην αυγή των νέων χρόνων, το 
1487, συντάχτηχε το Ηεχοπ[ιαπιπιετ (σφυρί των μαγισσών), ένα από τα τροµα- 
πτικότερα ντοκουμέντα της ιστορίαςτης ανθρωπότητας, που πενταχόσια χρόνια 
μετά θα έπρεπε να προχαλεί τόση θλίψη όση και η ανάμνηση της γενοχτονίας 
κατά την αποικιοκρατία, την οποία τώρα όλοι δίκαια κατακρίνουν χαι για την 
οποία ντρέπονται. Η προφητική, λοιπόν, φωνή της Φεμινιστικής Θεολογίας 
μπορεί δίκαια να επιρρίψει ενάντια σε µια συγκεκριμένη ανδροχρατική θεολο- 
γία την χατηγορία: «Ἐσείς καταχραστήχατε το όνομα του Θεού». 

Αλλά πέρα απ’ αυτό µπορεί αχόµη να πει: «Το όνοµα που εσείς δώσατε στη 
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εότητα χαι το οποίο επιχαλείσθε δεν είναι το πραγματικό όνομα του Θεού, 

ιατί η θεότητα μίλησε σε άνδρες χαι γυναίκες, ενώ εσείς καταγράψατε μόνον 
ὅτι οι άνδρες κατάλαβαν». Ας το ξαναπούμε χωρίς πάθος, με χάθε νηφαλιότη- 
τα: Μόνον όταν η εμπειρία, η γνώση και η συλλογιστιµή των γυναικών εντα- 
χθούν στο θεολογιιό προβληματισμό, μπορούμε να ελπίζουμε ότι θα καταφέ- 
ρουµε να παρουσιάσουμε το Θεό µε µια κατά κάποιο τρόπο κατάλληλη μορφή 
στους ανθρώπους της εποχής µας. 

Αν λάβει κανείς υπόψη τον χυρίαρχο αρσενιχό µεταφορικότρόπο έκφρασης 
δεν φαίνεται χαιτόσο γελοίο όταν κάποιες γυναίχες αυτοαποχαλούνται σήμερα 
προχλητιχά «θεα-λόγοι», προχειµένου να επιστήσουν την προσοχή στο πρόβλη- 
μα της ανδροχρατικής εικόνας περί Θεού όχι μόνο στο Χριστιανισμό, αλλά 
γενιχά στις μονοθεϊστιχές θρησχείες. Σε συμβολικό-αρχετυπιχό επίπεδο απο- 
δίδεται μεγάλη σημασία στην αρχαϊκή Μητέρα-Θεά χαι ακόµη χαι σήμερα 
λατρεύονται θεές σε διάφορες θρησχείες. Δεν μπορούμε λοιπόν να αποφύγου- 
με ως χριστιανοί χαι χριστιανές θεολόγοι να προβληματιστούμε για την απου- 
σία του θηλυχού στις περί Θεού αντιλήψεις μας. Μου φαινόταν πολύ σημαντικό 
να σταματήσω στη φεμινιστική θεολογία τη διαμάχη Θεού-Πατέρα/Θεάς-Μη- 
τέρας χαι να ανοιχτώ σε άλλες προσωπιχές όπως χαι απροσωπιχές κατηγορίες: 
Στην προκειμένη περίπτωση θα μπορούσε να βοηθήσει η αναβίωση στο θεολο- 
γιιό λεξιλόγιο του λόγου περί θεότητας, ο οποίος κατά την αρχαιότητα και το 
Μεσαίωνα ήταν ιδιαίτερα συνηθισμένος. 

Εδώ πρέπει να σταματήσω, γιατί είναι αδύνατο στο πλαίσιο µιας εισήγησης 
αχόμη χαι να απαριθµμήσει κανείς το πλήθος των ερωτημάτων προς τη συνήθη 
«βιριστιχή» Θεολογία. Αν η «φεμινιστική» Θεολογία πρέπει να ετοιμαστεί να 
παραιτηθεί από τις απαιτήσεις της, θα πρέπει εντούτοις να γίνει σαφές ότι 
απαιτούνται γι’ αυτό αιώνες υπομονετικού, αλλά χαι οξύθυμου, διαλόγου, 
διαλόγου ανάμεσα στα φύλα, αλλά όχι λιγότερο χαι ανάμεσα στις γυναίκες. Η 
απόφαση των μαύρων γυναικών θεολόγων των Η.Π.Α. (που αχολουθούν τις 
θεολόγουςτου Τρίτου Κόσμου) να αναπτύξουν µια αυτόνομη νοπιαπί5ί {ιεο[οχγ, 
επειδή δεν μπορούν να ταυτιστούν µε τη Φεμινιστιχή Θεολογία, σταμάτησε τη 
βιαστική καταγγελία κατά της γυναικείας εμπειρίας ως µιας δήθεν παγκόσμιας 
κατηγορίας χαι έχανε εμάς τις βολεμένες, λευχές, δυτιχές θεολόγους να συνει- 
δητοποιήσουμε µε οδύνη ότι δεν εκπροσωπούμε «τις γυναίκες». Η αντίθεση, 
λοιπόν, βρίσχεται αχόµη στις αρχές -μέχρι τη σύνθεση υπάρχει ακόµη πολύς 
δρόμος. 
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Π. Το ξήτημα της θέσης των γυναικών στον πρώιμο 
Χοιστιανισμό 


Δύο σημεία: 1. Γυναίκες ως υποχείµενα της Ιστορίας. 2. Μηχανισμοί τη 
εξαφάνισης 
1. Γυναίκες ως υποχείµενα της ἱστορίας 

Πριν προχωρήσω στην παρουσίαση του πώς οι φεμινιστιχές ιδέες επέδρα- 
σαν στην ιδιαίτερη ερευνητική µου περιοχή, θα ήθελα να αναφερθώ µε συντο- 
μία στην ιδιαίτερη σχέση της Φεμινιστικής Θεολογίας προς τη (μη θεολογική, 
αξιοσημείωτο) γυναικεία έρευνα. Η Φεμινιστιμή Θεολογία δεν είναι ένα ενδο- 
θεολογιιό μόνον κίνημα, το οποίο προκλήθηκε απ’ έξω, από το χοσμιχό γυναι- 
Χείο χίνημα, αλλά είναι ταυτόχρονα τμήμα του, οπότε υπάρχει αλληλεπίδραση. 
Στο θεολογικό χώρο η Φεμινιστική Θεολογία δεν είναι ένας επιµέρους κλάδος, 
αλλά µια γενική θεώρηση που αφορά όλουςτους κλάδους (χωρίς απαίτηση από 
την πλευρά της να είναι η Θεολογία). Αντίθετα, στις μπἰνεσείίας [Ππίεταγιπι είναι 
ένας επιµέρους κλάδος στο πλαίσιο της φεμινιστικής επιστήμης (στην πραγµα- 
τικότητα θα έπρεπε να ονομάζεται Φεμινολογία, να αντιπαρατίθεται προς τη 
Βιρολογία χαινα θεωρείται επιµέρους περιοχήτων ανθρωπιστικών επιστημών, 
αλλά τόσο πολύ δεν προχωρήσαμε ακόµη). Με βάση αυτή τη σύνδεσή της µε τη 

γενικότερη γυναικεία έρευνα έχειη Φεμινιστική Θεολογία ένα σηµαντικό ρόλο 

-γεφυροποιού στο διάλογο μεταξύ χριστιανών χαι µη χριστιανών. Οι διεπιστη- 
μονιχές σχέσεις εξυπηρετούνται χαι µε άλλους φυσιχά τρόπους, αλλά η προ- 
σθήχη της φεμινιστιχά προσανατολισμένης έρευνας που υπερβαίνει τους κλά- 
δους επιταχύνει χαι διευκολύνει ιδιαίτερα αυτόν τον διεπιστηµονιχό διάλογο. 

Το ερευνητικόπρόγραμματου Τηδίηρεη «Γυναίχα και Χριστιανισμός», από 
το οποίο προήλθε χαι η υφηγεσία μου, έχει οιχειοποιηθεί τη συγκεκριμένη 
προσθήκη της («θύραθεν») ιστορικής γυναιμείας έρευνας: Μετά από αιώνες 
μιας προς τις επιδόσεις των ανδρών προσανατολισμένης ιστοριογραφίας, φέ- 
ρονται µέσω µιας ριζιχής αλλαγής της οπτικής γωνίας οι γυναίκες στο χέντρο 
Χαι οφείλουν να θεωρηθούν ως υποκείμενα της Ιστορίας, όχι μόνον ως αντιχεί- 
µενα ανδρικής παρατήρησης. Μακροπρόθεσμος στόχος της ιστορικής γυναι- 
Χείας έρευνας είναι στην προχειμένη περίπτωση όχι μόνο μια ποσοτική διεύ- 
ρυνση, αλλά µια ποιοτική αλλαγή της ιστοριογραφίας, εφόσον µε τις γυναίκες 
δίνεται σημασία χαι σε άλλες αξίες, οι οποίες μέχρι τώρα δεν θεωρούνταν 
αξιομνημόνευτες. 

"Ὅσο πιο αρχαία είναι µια εποχή τόσο πιο δύσχολο είναι να αντιστραφεί η 
θεώρηση των νικητών, η οποία πάντοτε κυριαρχεί στην επίσημη ιστοριογραφία, 
γιατί οι αρχικές πηγές, απότις οποίες θα μπορούσε να προκύψειη θεώρηση των 
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κτημένων, ἔχουν κατά το μεγαλύτερο μέρος τους χαθεί ή εξαφανιστεί. Σ᾽ ό,τι 


᾽ σοφορά τις γυναίκες, διασώθηχαν από τη χριστιανική αρχαιότητα τέσσερα 


ᾱ. 


μόνον κείμενα Μητέρων της Εκκλησίας (τις αξίζει αυτό το όνομα γενικά): 

1. Απότην Καρχηδόνα έχουµε τις σημειώσεις της Περπέτουας που καταγρά- 
φηχαν αμέσως μετά το μαρτυρικό της θάνατο το 203. Αυτή η πατρικία χαι νέα 
ειρηνοποιός μητέρα που βαφτίστηκε στη φυλαχή διέσωσε όχι μόνο τα εξωτερι- 
χά γεγονότα, αλλά χαιτις προφητιμές της οράσεις. 

2. Γύρω στα 360 η Ραἱιοπἰα Βεἰϊία Ργορα συνέθεσε στη Ρώμη ένα ιερό έπος 
βασισμένο σε στίχους του Βιργιλίου. Ηταν µια, µε όλη τη σημασία της λέξης, 
ῬΡωμαία χυρά, µε χέφιγιατη ζωή, πετυχημένο γάμο χαιπερηφάνια γιαταπαιδιά 
της. Το θεολογικό και φιλολογικό έργο της επτιµήθηκε από την αρχαία φιλολο- 


γία, παραθεωρήθηχε όµως ή αγνοήθηχε από την Πατρολογία. Μόλις το 1071 


μεταφράστηκε για πρώτη φορά σε μοντέρνα γλώσσα (ιταλικά, χωρίς υπόμνη- 
μα). Το 1081, στο πλαίσιο των φεμινιστικών ενεργειών, στις οποίες μετείχαν χαι 
άνδρες, δημοσιεύθηκαν τελιχά δύο επαρχώς υπομνηματισμένες αγγλιμές µετα- 
φράσεις στις Η.Π.Α. 

3. Η τρίτη συγγραφέας είναι η Εγέρια, η οποία πιθανότατα ζούσε γύρω στο 
400 σ’ ένα είδος µοναστιχής κοινότητας γυναικών στη Γαλλία. ΄Αφησε πίσω της 
μια πολύ λεπτομερή αναφορά για το προσκυνήηµατικό της ταξίδι, στην οποία 
περιγράφειτην παραμονή της στα μεγάλα χριστιανιχά προσχυνηματιχά κέντρα 
της Παλαιστίνης, της Αιγύπτου χαι της Μ. Ασίας (μεταξύ αυτών το περίφημο 


- ἑερότης Αποστόλου χαι μάρτυρος Θέχλας, ένα τεράστιο συγχρότηµα µε πολυά- 


ριθµα αντριχά χαι γυναικεία μοναστήρια). Ας σημειωθεί ότι το έργο αυτό 
ανακαλύφθηκε μόλις τον περασμένο αιώνα και θεωρείται από τότε η Μέχχα 


της φιλολογικής επιστήμης. 


4. Η βυζαντινή αυτοκράτειρα Ευδοκία ήταν κόρη ενός φιλοσόφου από την 


Αθήνα µε ιδιαίτερη μόρφωση. Έγινε χριστιανή και παντρεύτηκε το 42] τον 


θεοδόσιο Β΄. Παράφρασε πολλά βιβλικά έργα σε ομηρική γλώσσα και συνέθε- 


- σε ένα ιερό έπος σε ομηρικό εξάµετρο, διασώθηκαν όµως μόνον αποσπάσματα 


μια αγιογραφιχής αφήγησης για την παρθένο Ιουστίνα χαι τον μεταστραφέντα 


- από αυτήν μάρτυρα επίσχοπο Κυπριανό. 


Πέρα από αυτά διαθέτουμε µια σειρά από αρχιµά προφορικά παραδεδοµέ- 
να αποφθέγματα τριών μητέρων της ερήμου, αυτόνομων δηλαδή ασχητριών, οι 
οποίες ζούσαν στην έρημο και ὡς πνευματικές μητέρες, χαρισματικές δηλαδή 


- πνευματικές προσωπικότητες, έχαιραν ιδιαίτερης εχτίµησης: η ΄Αμμα Σάρα, η 


΄Αμµα Θεοδώρα χαι ΄Αµμµα Συγκλητιµή. Αχόµη υπάρχει ένας αριθµός βίων : 
αγίων, συνήθως ανώνυμηςπροέλευσης,που όμως αχολουθούν ένα αγιογραφικό 
ιδεώδες τυπικό πλαίσιο το οποίο εχθειάζει τις παρθένες που ζουν ασχητιχά 
αποτραβηγμένες στο μοναστήρι. 
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Αν και διαθέτουμε μόνον αυτές τις λίγες αρχικές πηγές, καθίσταται σαφές 
ότι µας προσφέρουν µια διαφορετική εικόνα για τις γυναίκες απ’ ό,τι τα έργα 
ανδρών συγγραφέων, ακόµη χαι εκείνων οι οποίοι δεν θεωρούνται «εχθρικοί 
προς τις γυναίκες», όπως, για παράδειγµα, ο Γρηγόριος Νύσσης, ο οποίος 
θεώρησε ότι άξιζε τον χόπο να γράψει το βίο της μεγαλύτερης αδελφής του 
Μακρίνας. Αυτό που γνωρίζουμε γι αυτήν είναι ότι θα της άξιζε να συµπεριλη- 
φθεί ως τέταρτη στην καππαδοκική τριάδα των αστέρων, γιατί κέρδισε το Μέγα 
Βασίλειο για την ασχητιχή ζωή, είχε µεγάλη επίδραση σε θεολογικό επίπεδο 
στον αδελφό της χαι στο φίλο του Γρηγόριο Ναξιανζηνό. 

Μια παρατήρηση για τη γυναικεία ασκητική παράδοση: Εδώ βρίσκεται, 
κατά την ἀποψή μου, το μεγάλο κέρδος των Αμερικανίδων θεολόγων, ότι 
δηλαδή πρόβαλαν την αυτονομία των διάφορων χριστιανών γυναικών της ύστε- 
ρης αρχαιότητας που επέλεξαν ελεύθερα να ζουν μόνες, αντί νατις θεωρήσουν 
θύματα της «ελληνιστικής» εχθρότητας προς τη σεξουαλικότητα (συνήθως θεω- 
ρούμε πάντοτε τους Έλληνες υπεύθυνους για όλα τα καχά στοιχεία της παρά- 
δοσής µας. Στην ανάγνωση των Αμερικανίδων υπάρχει βέβαια ο χίνδυνος να 
προχύψει από τις χριστιανές παρθένες χαι χήρες ένα είδος «ννοπιεπ᾽5 [15». 
Ασφαλώς οι στρατευµένες στην Εκχλησία ανύπαντρες γυναίχες ήρθαν σε ρήξη 
µε τον παραδοσιαχό ρόλο της γυναίκας χαι καθιέρωσαν νέες μορφές ζωής, 
αλλά και οι παντρεµένες γυναίκες της ύστερης αρχαιότητας µε κανένα τρόπο 
δεν θεωρούνταν ως υποταγµένα όντα, αλλά ως αυτόνομες σύντροφοι). 

Πέρα απότα αναφερθέντα χείµενα, ό,τι γνωρίζουμε προέρχεται από γραµ- 
μένες από άνδρες πηγές, στις οποίες μόνον παρεμπιπτόντως αναφέρεται χάτι 
για τις γυναίκες. Οι καταστάσεις ζωής χαι η αυτοσυνειδησία των πρώτων 
χριστιανών γυναικών μπορούν, κατά συνέπεια, να προκύψουν μόνο μέσα από 
μια ανάγνωση πίσω από τις γραμμές (οι µεθοδολογικιές προτάσεις για την 
επεξεργασία ανδροχεντρικών πηγών, που ανέπτυξε η Εἰϊαρείίι 5ο]ιῖϊσο[ον 
ΕΊονεπζε για την Καινή Διαθήκη, αποδευινύονται στην προκειμένη περίπτωση 
ιδιαίτερα βοηθητικές). Το υλιχό που συγχέντρωσα στην εργασία µου προέρχε- 
ται για τα δύο πρώτα µέρη από αρχαίες εκκλησιαστικές ιστορίες, εκχλησιαστι- 
κές διατάξεις, ασκητιχές αφηγήσεις χαι μαρτυρολόγια. Ιδιαίτερη προσοχή. 
δίνεται στις πρώτες εχχλησιαστιχές «καθολικές». 

Το παραδεδομένα ονόματα γυναικών από κινήσεις που βρίσκονταν σε 
διαμάχη µε την καθολιχή πίστη µε οδήγησαν στη συνέχεια μαζί µε την Πρίσκα 
Χαι τη Μαξιμίλλα στους προς τη χαρισματιχή προφητεία προσανατολισμένους 
κύχλους. Τέλος, αχολούθησα τα ίχνητης Φιλουμένης, µιας σημαντικής θεολόγου 
που αρχικά πολεμήθηχε και στη συνέχεια ξεχάστηχε, η οποία όχι λιγότερο από 
το Μαρκίωνα ανταγωνίστηχε τη Ρώμη του δεύτερου αιώνα και μάλιστα µε 
επιτυχία. Εδώ, λοιπόν, πρόχειται για µια μέχρι σήμερα άγνωστη δραστηριότητα 
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μιας χριστιανής διδασκάλισσας η οποία δίδασχε δημόσια ως επικεφαλής µιας 


γνωστικών τάσεων σχολής. 


2. Μηχανισμοί της εξαφάνισης 


Κατά την έρευνα κατανόησα ορισμένα πράγματα για τους φοβερούς µηχα- 
νισμούς της ιστορικής εξαφάνισης γυναικών, η. οποία πολύ εύκολα ευνοεί μια 
αυξανόμενη χαχοµεταχείριση στην πράξη και τη θεωρία. Επειδή οι γυναίκες 
καθόλου ή ελάχιστα αναφέρονται, νομίζει κανείς αργότερα ότι αυτές δεν 
έπαιξαν κανένα σημαντιχό ρόλο. Από αυτό πάλι συμπεραίνει κανείς ότι αυτές 
δεν ήταν καν ιχανές να παίξουν κάποιο σημαντικό ρόλο χαι έτσι καταλήγει στην 


. ἰδέα της «φυσιχής κατωτερότητας» του γυναικείου φύλου. Ορισμένες εξαιρετι- 


.ές γυναικείες προσωπικότητες, που δεν είναι δυνατό να παραθεωρηθούν, 


-υποβαθμίζονται ως εξαιρέσεις που επιβεβαιώνουν τον χανόνα. Αχόµη και η 


φεμινιστιχή χριτιχή παραθεωρεί συχνά αυτούς τους φοβερούς μηχανισμούς, 
χαθώς ταυτίζει τις γυναικείες εµπειρίες κυρίως µε εµπειρίες καταπίεσης και 
έτσι δεν λαμβάνει υπόψη τη σημαντιχή συνεισφορά των χριστιανών γυναικών 
της αρχαιότητας τόσο στην ανάπτυξη του χριστιανισμού όσο χαι στην ιστορία 
της χεϊραφέτησης. 

Ένας άλλος τυπικός μηχανισμός είναι ότι µε βάση σαφώς πολεµιμές πηγές, 


οι οποίες ελάχιστα αξιόπιστες είναι όταν πρόκειται να βγουν ιστορι.ά συµπε- 


ράσματα, οι υποµνηματιστές συμπεραίνουν από την πολεμική κατά των γυναι- 
χών, καταχρήσεις των γυναικών, χωρίς τα χείµενα να δίνουν σε πιο ψύχραιμη 


- ανάγνωση αφορμή γι αυτό. Πέρα απ’ αυτό, δικαιώνουν σύγχρονοι ιστορικοί µε 


βάση αυτές τις υποτιθέµενες καταχρήσεις τα αναληφθέντα από την πλευρά της 
εχχλησίας χατασταλτιχά μέτρα. Μια ανάλογη τακτική διαπιστώνεται σε παλιό- 
τερα υπομνήματα χατά το χειρισμό χριστιανικών οµάδων που θεωρήθηκαν 
αιρετικές. Όμως παρ᾽ όλο που η συντριπτική πλειονότητα των αιρετικών ηγε- 
τών ήταν άνδρες, κανείς πατέρας της Εχχλησίας ή σύγχρονος πατρολόγος 
σχέφτηχε ποτέ να προσάψει εξαιτίας αυτού στο ανδριχό φύλο την κατηγορία 
της ιδιαίτερης ροπής προς την αίρεση. Εξάλλου η σύγχρονη ιστοριογραφία έχει 
ήδη κάνει πολλές προσπάθειες για αποκατάσταση των απαίσιων αιρετικών: οι 
γυναίκες όµως ελάχιστα κέρδισαν απ’ αυτό. Στις νεότερες ειδικές μελέτες για 
τη Νέα Προφητεία (αλλιώς Μοντανισμός) ή τη Γνώση οι κακόβουλα Χατηγο- 
ρούμενες στις πηγές γυναίκες παραμελήθηχαν. 

-. "Ολα αυτά είναι φαινόμενα, τα οποία πρέπει να μελετηθούν το καθένα 
ξεχωριστά, προχειµένου να διαπιστωθεί αν πρόχειται για συνειδητή εχθρότητα 
προς τις γυναίκες ή όχι. Σε πολλές περιπτώσεις δεν θα το ανέθετα αυτό ούτε 
στους σύγχρονους ούτε στους αρχαίους συγγραφείς. Μακροπρόθεσµα όμως η 
μη αναφορά χαι η µη μνεία των γυναικών αποδεικνύεται από άποψη λειτουρ- 
γίας περισσότερο εχθρική προς τις γυναίκες απ’ ό,τι η συνειδητή και σαφής 
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πολεμική. Κατά παράδοξο τρόπο, οφείλουμε σε έναν απότους πιο αποφασιστι- 
χούς αντιπάλους της γυναικείας χειραφέτησης τις περισσότερες πληροφορίες 
για το δεύτερο αιώνα, τον Τερτυλλιανό. Από την πολεμική του χατά της Φιλου- 
μένης προκύπτει σαφέστατα ότι αυτή ενέπνευσε χαι δίδαξε τον πρώην οπαδό 
του Μαρχίωνα Απελλό, ο οποίος κατέγραψε τα αποφθέγµατά της. Στα σύγχρο- 
να εγχειρίδια όµως αναφέρεται συνήθως μόνον εχείνος. 

Η ορθότητα της «ερμηνευτικής υποψίας», ότι η ανδροχἑντρική αντίληψη 
μπορεί τελικά να μετατραπεί σε ανδροχρατιχή ιδεολογία, µου επιβεβαιώθηκε 

Χατάτη μελέτητου μεγάλου προφητικού κινήματοςτου 2ου αιώνα γύρω απότην 
- Πρίσχα,τη Μαξιμίλλα καιτο Μοντανό. Στα εγχειρίδιά µας καιτα λεξικά, όπως 
αι στην ειδική βιβλιογραφία, το χίνημα ονομάζεται «Μοντανισμός» και φαί- 
νεται σε µας αυτονόητο το ότι ένα χίνημα ή µια σχολή παίρνει το όνομα του 
ιδρυτή ή του ηγέτη της. Μελετώντας όµως κανείς προσεκτιιότερα τις παλιότε- 
ρες πηγές, διαπιστώνει ότι δεν θα ήταν ο Μοντανός ο μεγάλος εμπνευστής 
αυτού του χινήματος, αλλά η Πρίσκα, την προφητική αυθεντία της οποίας 
παραλληλίζει ο Τερτυλλιανός µε την αποστολιχή του Παύλου. Ο θεολόγος από 
τη Χαλκηδόνα βέβαια διαστρέφειτα λόγια και των δύο για νατα χρησιμοποιή- 
σει υπέρ της εγχράτειας. 

Στην Πρίσχα οφείλουμε ένα εντυπωσιαχότατο όραµατου Χριστού µε γυναι- 
κεία µορφή -προφανώς ως ενσάρκωση της Σοφίας, καθώς αυτός «παραδίδει σ’ . 
αυτήν τη σοφία» (σύμφωνα µε ένα απόσπασμα της Πρίσκας που σώθηκε). 
Χαραχτηριστιχό για το χίνημµα που τιµούσε αυτή τη γυναίκα ως προφήτισσα 
είναι ότι δεν ήθελε να προσδιορίζεται από έναν «ηγέτη», αλλά ασκούσε έντονη 
κριτιχή απέναντι στη διαμορφούμενη δομήτης Εχχλησίας,το λεγόμενο «μονοε- 
πισχοπάτο» χαι ακριβώς αυτός ήταν ο κύριος λόγος για την αυξανόμενη πολε- 
μιχή εναντίον του. Ο χαραχτηρισµός «Μοντανισμός» πρωτοχρησιµοποιήθηκε 
από τη σύγχρονη έρευνα, δημιουργώντας έτσι την αρχή εσφαλμένης εντυπώ- 
σεως για: την αυτοσυνειδησία αυτού του κινήματος, που χαραχτηριζόταν από 
την ισότητα χαι την υπερεχτίµηση της χαρισματιχής αυθεντίας. Από αυτήν 
προέχυψε μια Εχχλησία, η οποία μόλις τον 60 αιώνα έπεσε θύμα του βίαιου 
αυτοκρατορικού διωγμού των αιρέσεων. Ήταν η μοναδιμή Εχχλησία στην 
αυτοκρατορία για την οποία μαρτυρείται ότι είχε πρεσβυτέρες χαι επισκοπίνες 
(πιθανότατα µόνο σε κάποια φρυγιχή επαρχιαχή Εκκλησία). Ἢ 
1 Η ενασχόληση µε τις γυναίκες αυτές χαι τα χινήµατα στα οποία ανήκαν 
άλλαξε σημαντικά τις παραστάσεις µου για το Χριστιανισμό της ύστερης αρ- 
χαιότητας χαι τις θεολογικές δυνατότητες που υπήρχαν τότε. Προσεχτική συ- 
ναναστροφή μετην αυθεντία της Βίβλου, υπερεχτίµηση λογικοκρατικών επιχει- 
ρημάτων, κατανόηση της αποκάλυψης ανοιχτή στο μέλλον, αντιλήψεις για την 
ενσάρκωση και ανάσταση πολύ πιο εμπνευσμένες από αυτές της εχκλησιαστι- 
κής Δογματικής, που µου φαίνονται χαι για σήμερα ιδιαίτερα αξιοπρόσεχτα. 
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Αξίζει λοιπόν τον κόπο, όχι µόνο για τις γυναίκες, να Ἑαναδιαβαστεί η πρωτο- 
χριστιανική παράδοση από φεμινιστική σκοπιά. 

Σε πολλούς φαίνεται αυτή η χοπιαστιχή εργασία αποκατάστασης, προχει- 
μένου να ξανααποκτήσουν οι γυναίκες την ιστορία τους, περιττή. Ασφαλώς, 
προχειμένου να νομιμοποιήσουμε τις σύγχρονες απαιτήσεις για ισονομία, δεν 
χρειαζόμαστε «αποδείξεις» από την ιστορία. Και θα ήταν καλύτερα να µην 
αναζητούμε στο παρελθόν μορφές μετις οποίες θα μπορούσαμε να ταυτιστούμε. 
Για το σήμερα χρειαζόμαστε νέες προτάσεις. Όμως δεν πρέπει να αφήσουμε 
γα µας πάρουν τις αναμνήσεις μας. Γι’ αυτό χρειαζόμαστε την παράδοση και 
μάλιστα ολόχληρη, όχι μόνον ό,τι η διά των αιώνων επιλογή μας παρέδωσε ως 
«υποχρεωτιχά». Η αυθεντική παράδοση δεν µπορεί να καταγραφεί, πρέπει να 
παραμείνει «προφορική», δηλαδή ζωντανή. 

Αναμφίβολα, τα χείµενατης παράδοσης είναι ανδροχεντριχά και ακόµη και 
αν τα συσχετίσουµε µε εικόνες -αυτός είναι επίσης ένας σημαντικός στόχος της 
Φεμινιστιχής Θεολογίας χαι έχω πολύ καλές εμπειρίες απ’ αυτό σε διάφορα 


. μαθήματα- αλλάζουν βέβαια κάποια, αλλά όχι όλα. (Εξάλλου ο ανδροκεντρι- 


μ.; 


σμός ευνοεί µεριχές φορές και τις γυναίκες, όπως π.χ. όταν μιλάμε για τις 
«αμαρτίες των πατέρων». Κάποτε θα πρέπει ίσως να ομολογήσουμε χαι τις 
«αμαρτίες των μητέρων», αλλά αχόµη είναι πολύ νωρίς γι’ αυτό!). Εν πάση 


- περιπτώσει, σαφώς εχθρι.ά προς τις γυναίχες στοιχεία δεν μπορούμε να τα 


ερμηνεύσουμε διαφορετικά χαι οὔτε πρέπει. Οφείλουµε να ζήσουμε µε την 
ιστορία µας έτσι όπως αυτή πραγματικά είναι. 

Πάντως το πρόβλημα δεν βρίσχεται τόσο στα χείµενα όσο στο γεγονός ότι 
μέσα από την ιστορία αποδόθηχε σ᾽ αυτά µια αυθεντία, την οποία δεν διέθεταν 
αρχικά στο περιορισμένο πλαίσιο της ιδιαίτερης ιστορικής και γεωγραφικής 


τους συνάφειας. Η χριστιανιχή παράδοση περιέχει βέβαια σεξιστιχά στοιχεία, 


αλλά δεν είναι σεξιστιχή στις προθέσειςτης. Η εχθρότητα προςτις γυναίχες δὲν 
είναι ποτέ προῖόν μιας συγχεχριμένης θρησχείας, αλλά το έργο συγκεκριμένων 
ανδρών, οι οποίοι ερμηνεύουν µια σεξιστική επιλεχτική παράδοση ακόµη πιο 
σεξιστιχά -εδώ τίθεται θέμα κριτικής της ιδεολογίας. Και η κριτική της ιδεολογίας 


- Είναι µια από τις πιο σημαντικές λειτουργίες της Θεολογίας µέσα στην Εχχλησία 


γενικά, αλλά ιδιαίτερα µιας ιστοριχά προσανατολισµένης Θεολογίας. 

Αν λοιπόν εμείς αφήσουμε κατ᾽ αυτόν τον τρόπο τα μνημεία της Χριστιανο- 
σύνης να μιλήσουν χαι πάλι, θα αναχαλύψουμε ξεχασμένες και χαταπιεσμένες 
μνήμες, οδυνηρές και επικίνδυνες, παρηγορητιχές χαι απελευθερωτιχές, που 
διευκολύνουν το δρόμοπροςτο μέλλον. Μας παροτρύνουν για δημιουργικότητα 


' κατά την αναζήτηση νέων δρόμων, ώστε να πραγματοποιήσουµε εδώ χαι τώρα 


λίγο περισσότερη Πιπιαπίίας Χαι εἰιπσιἱαπιίίας, λίγο περισσότερη ανθρωπιά και 
χοιστιανικότητα. Αχριβώς γι αυτό χρειαζόμαστε τη Φεμινιστική Θεολογία. 
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Φεμινιστιχή Θεολογία 


Ρ΄ξη ή γέφυρα µε την ελληνορθόδοξη 
παράδοση: 


Ευανθία Αδαμτζίλογλου 


Φεμινιστική Θεολογία είναι ένας όρος στον οποίο βρίσκουν καταφύγιο 
πολλές διαφορετικές τάσεις είτε οι όροι φεμινισμός χαι Θεολογία λαμβάνονται 
χωριστά είτε μαζί. 

Γενικά στο Φεμινισμµό υπάρχουν πολλές διαφορετιχές θέσεις, απότις οποίες 
οι αντιπροσωπευτιχότερες είναι τρεις: α. Η φιλελεύθερη παράδοση που ανα- 
φέρεται στα ίσα πολιτιχά δυιαιώματα γιατη γυναίχα καιτον άνδρα µε απαίτηση 
γιαίσεςµορφωτιχές χαι επαγγελματικές ευκαιρίες, για ισογονία καιίση αμοιβή 
για την αυτή εργασία. β) Ο µαρξιστικός φεμινισμός που αποβλέπει στην οικο- 
νομική αυτονοµίατης γυναίκας και γ) Ο ρομαντικός φεµινισµόςπου απορρίπτει 
την ορθολογική χαι τεχνολογική αντιμετώπιση της ζωής χαι αποδέχεται τον 
αισθησιακό χαι φυσικότρόπο. Ο ρομαντικός φεμινισμός παρουσιάζεται µε δύο 
τάσεις. Μια ριζοσπαστιχή που απορρίπτει τον αρσενικό κόσµο στο σύνολό του 
και µια άλλη που αποδέχεται την αμοιβαιότητα άνδρα χαι γυναίκας χαι την 
ισορροπία αρσενικού και θηλυκού. 

Ο Φεµινισµός είναιτο κίνημα που µέσα απότις διάφορες τάσεις χαι εχφρά- 
σεις του διαπιστώνεται ότι προσπαθεί να προκαλέσει ικανές κουνωνικοπολιτι- 
χές και εργασιοοικονοµιχές αλλαγές για το καλό χαι το δίκαιο των γυναικών. 

Τι σχέση όµως θα μπορούσε να έχει η θεολογιμή επιστήμη µε το χίνημα του 
φεμινισμού; ; 

Οι φεμινίστριες θεωρούν ότι ο πολιτισμός του δυτικού κόσμου χαι µαζί η 
χριστιανική θεολογία ως έχφρασή του είναι «από τη σύλληψή του ένα λάθος 
τεραστίου μεγέθους». Διότι το αρσενιχό πίστευε ότι αντιπροσώπευε χαιτα δύο 
᾿φύλα µε αποτέλεσµα το µισό να εκλαμβάνεται ως το όλο. Στο σύνολό της η 
ανθρώπινη εμπειρία δεν αντιπροσωπεύεται στην ανδροχρατιχή κοινωνία, όταν 
οι γυναίκες δε συμμετέχουν ενεργά σε αυτήν. Αυτό λοιπόν που παρουσιάζεται 
ως ανθρώπινη πραγματικότητα είναι αναχριβές και παραποιημένο, γιατί ο 
άνδρας μονοπωλεί για τον εαυτό του την ανθρώπινη ιδιότητα. 
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Η δομή του δυτικού πολιτισμού που θεμελιώθηκε στο «ανδροκεντρι.ό σό- 
φισμα» χρειάζεται μελέτη χαι ανασυγκρότηση. Είναι ανάγχη να λαμβάνεται 
σοβαρά υπόψη ότι η ανθρωπότητα αποτελείται από άνδρες χαι γυναίχες, των 
οποίων οι εμπειρίες, οι σκέψεις χαι οι απόψεις πρέπει να εκπροσωπούνται ο’ 
όλες τις εκφράσεις του ανθρώπινου βίου. Το μισό του πληθυσμού της γης, που, 
ενώ φέρει τα δικά του χαρίσματα µέσα στη δημιουργία, εδώ και αιώνες τώρα 
παρακολουθεί σιωπηλό χαι υποβαθµισμένο την εξέλιξη της πατριαρχικής χοι- 
νωνίας, τη σκλήρυνση της ανδροχρατίας. Ως εχ τούτου είναι πολύ φυσιμό να 
είναι φορτισμένο µε τη διάθεση ελέγχου, την πρόσκληση για μετάνοια, για 
αναθεώρηση, για υπέρβαση των σφαλμάτων χαι για µια νέα κοινή πορεία μέσα 
στην ιστορία. 

Η παραπάνω αντίδραση προςτην ανδροχρατική δυτιχή κοινωνία παρουσιά- 
ζει ιδιαίτερο ενδιαφέρον, όταν εµφανίζεται στον οργανισμό εχείνο που όφειλε 
να αλλάζει τον άνθρωπο χαι την χοινωνία, μέσα δηλαδή στην εχχλησία. Η 
αντίδραση μεγαλώνει καθώς βλέπει την κοινωνική συμπεριφορά των ανδρών 
χωρίς αντίσταση να περνά στην εχχλησία, να καθιερώνεται, να επηρεάζει τη 
θεολογική σκέψη χαιτην ερμηνευτική παράδοση µε αποτέλεσμα να δημιουργεί 
«ένα συνεχές προηγούμενο που σχεπάζει χαι αφανίζει το γνήσιο ευαγγελιχό 
μήνυμα. 

Η φεµινιστική θεολογία, που αναπτύχθηχε στο δυτικό χόσμµο πάνω στη βάση 
των παραπάνω προῦποθέσεων, δεν είναι τίποτε άλλο από µια υπεύθυνη γυναι- 
κεία θεώρηση της θεολογίας χαι της εκκλησίας. Τα πρώτα της βήματα εμφανί- 
σθηκχαν στις ΗΠΑ, ενώ η ευρωπαϊκή συζήτηση για το θέµα µας αναπτύσσεται 
καθυστερημένα. 

Η γυναικεία θεολογική διανόηση σήμερα εμφανίζεταιµε δύοτρόπους. Κατά 
τη Κοδζπιατγ Καά[οτ] Βυείπετ διακρίνεται σε µια «αισθητική» χαι µια «ηθική» 
κατανόηση της φεμινιστικής θεολογίας. Και οι δύο τρόποι ξεκινούν από µια 
αρχική αρμονία, ένα σύμβολο για την καλή, αυθεντική πρώτη αιτία. Στη µη- 
τριαρχιχή αισθητική «ευσέβεια» το αρσενικό και το θηλυχό βρίσκονται σε 
αρμονία, που αν διαταραχτεί καταστρέφειτα πάντα. Η αμαρτία χαιτο κακό δεν 
υπάρχουν στην πραγματικότητα. Αποτελούν το χοσμοθεωρητικό ψέμα ενός 
αφύσιχου πολιτισμού, από τον οποίο πρέπει χανείς να παραιτείται χαι να 
στρέφεται στη φύση και την αρχική αρμονία. Εχεί κυριαρχεί η θεά μητέρα, η 
οποία υποδουλώθηχε από την πατριαρχική επανάσταση. Τώρα πρέπει να εχ- 
μαγευτεί η πατριαρχία που είναι η καρδιά του σύγχρονου πολιτισμού και να 
επέλθει η απελευθέρωση με την επαναφορά της θρησκείας της μεγάλης μητέ- 
ρας. Να οργανωθούν οµάδες γυναικών που θα επιτρέπουν χαι τη συμμετοχή 
των ανδρών σε ειδικές λατρευτιχές εκδηλώσεις. 


Αυτό το είδος της φεμινιστυκής θρησκείας απαρνείται τη βιβλιχή πίστη ως 
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-τη βασική έκφρασητου πατριαρχικού πολιτισμού χαι αναφέρεται σε µια αρχική 

ειδωλολατρία που απαιτεί ρήξη µε τον Ιουδαϊσμό, Χριστιανισμό και Ισλάμ. Δεν 
: Χάνει Χατά μέτωπο πόλεμο, αλλά κινείται στο μυθικό επίπεδο, υποσκάπτει το 
- θρησχευτιχό συλλογικό ασυνείδητο για να πετύχει τον τελιχό σκοπό. 

Απέναντι ο’ αυτό το είδος της φεμινιστικής ειδωλολατριµής σκέψης διαμορ- 
φώνεται η ηθιχή τάση που θεμελιώνεται στη βιβλική παράδοση. Αυτή πιστεύει 
-ὁτι δεν αξίζει τον κόπο ν’ αντικατασταθούν τα πολιτιστιχά µέσα χαι οι μέθοδοι 

µε σχοπό να παρουσιασθεί μόνο ο µητριχός αντί του πατρικού πόλου της 
διαρχίας. Σχοπός είναι να υπάρξει µια ηθική προσπάθεια που θα αλλάξει τόσο 
το ατοµιχό, όσο καιτο χοινωνιχό σύστημα που χαλλιεργεί σχέσεις εχμετάλλευ- 
σης. Γυναίκες χαι άνδρες, φύση και πολιτισμός, σώμα χαι πνεύμα έχουν τόσο 
αλλοτριωθεί, ώστε χαι οι δύο πλευρές έχουν ανάγχη να µεταμορφωθούν σε µια 
: ναυνούρια σχέση. 

Η χριστιανική φεμινιστιχή θεολογία, έτσι όπως διαμορφώνεται στα πλαίσια 
της δυτιχής διανόησης, βρίσκεται εχτων πραγμάτων ανάμεσα στη διελχυστίνδα 
της μητριχής ειδωλολατρίας από τη µια και της πατεριχής, ιστορικής χαι βιβλι- 
χής τάσης από την άλλη. Καλείται έτσι ν᾿ αναπτυχθεί σε αντιπαράθεση και 
: διάλογο µε το περιβάλλον αυτό, να δημιουργήσει τη δική της οντότητα µε τα 

ιδιαίτερά της χαραχτηριστιχά, τη μεθοδολογία χαι τους σκοπούς της. Γι’ αυτό 
παρουσιάζει αυτονομία, κριτική στάση, συνθετικό χαρακτήρα, πλατιά σκέψη, 
ιστοριχή διάσταση, δυναμιχή και δηµιουργιιή πορεία. Οι κύριες εκπρόσωποί 
της είναι στις ΗΠΑ η Βοδεπιατγ Καάΐοτὰ Κυείπετ, Εἰἰδαδείπ δεΠΠοο]ετ-ΕἰοτεηΖᾶ, 
η Οατίετ Ηεγννατά χαιη Βενετίγ Ηαττίδοη, ενώ στην Ευρώπη η ΟαἰΠατίπα Ηα|ΚΕ5, 
η Εἰἰφαρείῃ Μο[ίπιαπη-ὑίεπάεἰ, η [ιἰος 5οπογίτομ χαι η Ῥοτοίπος 8δ|16. 
Ποια είναι όµως τα κύρια χαρακτηριστικά της; Πώς αναπτύσσειτη συλλογι- 
στιχή Χαι µεθοδολογική της τακτική στα πλαίσια της θεολογικής επιστήμης και 
- πώς παρεμβαίνει σε όλους τους τοµείς της; 


| 1. Τα κύρια χαρακτηριστικά της 


α. Βασιχή έννοια στη φεμινιστιχή θεολογία είναι αυτήτου σεξισμού. Τι είναι 
όμως σεξισµός; Κάθε στάση, ενέργεια χαι δομή, που συστηματιμά υποβαθμίζει, 
-υποτιµά ένα πρόσωπο ή µια ομάδα λόγω του φύλου του ονομάζεται σεξισμός. 
Το φαινόμενο αυτό συναντάται στην ιστορία, στην κοινωνία χαι στον πολιτισμό 
που χαρακτηρίζεται από την ανδροκεντριχή θεώρηση των δομών, της δύναμης 
Χαιτης ιδεολογίας της. Η σεξιστιχή συμπεριφορά διαμορφώνει σύστημα αξιών 
και προτείνει κοινωνιμά πρότυπα που στηρίζουν την χλίμαχα ιεράρχησης ανώ- 

τερων χαι κατώτερων ανθρώπων. 
Η έννοια-το φαινόμενο «σεξισµός» δεν αναφέρεται στη βιολογική διαφορά 
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των φύλων (5εχ), αυτών δηλαδή που βιολογιιά διαμορφώνονται κατά την έχτη 
περίπου εβδομάδα ανάπτυξης του εμβρύου. Τότε που το ένα ωάριο προσλαμ-. 
βάνειτο Ὑ-χρωματόσωματου σπέρματος χαι γίνεται αρσενιχό, ενώτο άλλοπου 
παίρνει το Χ-χρωματόσωμα γίνεται θηλυχό. Το πρόβλημα του σεξισμού σχετί- 
ζεται µε τα χοινωνικά πρότυπα που διαμορφώνονται για τον αρσενικό και 
θηλυκό άνθρωπο (ρεπάετ). - 

β. Αναζητεί µια αναθεώρηση των στοιχείων Χαιτων ρόλων που αποδόθηκαν 
στα φύλα κατά την ιστορική εξέλιξη και κοινωνική ανάπτυξη στα νέα πολιτιστι- 
χά, ηθικά, πολιτικά χαι οιπονοµικά δεδομένα της εποχής µας. Κατά συνέπεια 
η φεμινιστική θεολογία δεν µπορεί να είναι θεωρητική χαι αποχομµένη απότα 
μεγέθη της ιστορίας, κοινωνίας, οιλονομίας, πολιτικής και πολιτισμού. Βρίσκε- 
ται στη θέση συνάρτησης µε τη σφαιρική θεώρηση της ζωής και δεν μπορεί να 
είναι αδιάφορη για την χατά τόπους και λαούς διαφορετική διαμόρφωσή της. 

γ.Η φεμινιστιχή θεολογία βρίσχειτον πυρήνατης στη Θεολογία της Γενικής, 
δηλαδή της σχέσης υποχειμένου χαι αντικειμένου. : 

Αν δεχθούμε την οπτική της γενικής υποχειµενικής, τότε για πρώτη φορά 
δεχόμαστε τη γυναίκα ως υποκείµενο των βιωμάτων της προσωπικήςτης πίστης, 
τα οποία µπορεί να διατυπώσει µε καινούριο τρόπο και να τα διαμορφώσει 
ανάλογα µε τα αισθητήρια πρόσληψης που διαθέτει. Είναι δηλαδή ελεύθερη 
από κανόνες χαι αξίες, ρόλους, στερεότυπα χαι εικόνες που επέβαλε η ανδριχή 
χοινωνία και επιστήμη, στην οποία η φεμινιστική θεολογία δε θέλει να υποκύ- 
ψει. 

Αν πάλι περάσουμε στη γενική αντιχειµενιχή τότε μπορούμε να πούμε ότι 
αντικείµενο της φεμινιστικής θεολογίας είναι η εμπειρία της πίστης των γυναι- 
κών, η σχέση τους µε την Αγία Γραφή και την ιερή Παράδοση, ο τρόπος που 
βιώνουν το Θεό, ως Δημιουργό, Σωτήρα χαι Πνεύμα. Επίσης χαι το πώς 
συνειδητοποιούν την οντότητά τους χαι τη σεξουαλική τους ιδιαιτερότητα. 

δ. Το χριτιχό σηµείο, όµως, της φεμινιστιχής θεολογίας εντάσσεται στον 
απελευθερωτικό της χαραχτήρα. Γιατί δε θεμελιώνεται στη φυσιολογία της 
γυναίκας, αλλά στις ιστορικές εµπειρίες που απόχτησε µέσα στα βάσανα, στην 
ψυχολογιχή χαι σεξουαλική καταπίεση, στην ανωριµότητα χαιτην αφάνειάτης, 
ως συνέπεια του σεξισμού στην εχχλησία χαι στην χουνωνία της δυτικής χριστια-᾿ 
νοσύνης. 


2. Η Φεμινιστική οπτική ως θεολογική μεθοδολογία 


α) Ἠ φεμινιστιχή θεολογία επιθυµείνα αποτελέσειτο µέσο για μια μαλότερη 
κατανόηση της πορείας της ιστορίας, για µια εμβάθυνση και πλάτυνση της 
κατανόησης των μεγεθών όπως: εχκλησία, διαχονία, χάρισμα, προφητεία. Με 
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την αντικειμενική της ανάλυση χαι την πειστιχή της έμπνευση συμβάλλει στον 
εμπλουτισμό της θεολογίας. 

β) Η κριτική της στάση δεν επιτρέπει τη διαρχική θεώρηση, υπερβαίνει τις 
πολώσεις και γι’ αυτό συμβάλλει στην ενότητα χαι αποφεύγει συστηματικά τις 
υποτιμητιχές διακρίσεις. 

γ) Τα νέα κοινωνιμά δεδοµένα, που καθιστούν αναγκαία τη γυναικεία 
Οπτική ως θεολογική μεθοδολογία, απαιτούν την εµπεριστατωμένη ανάλυση 
των γλωσσικών μορφών του παρελθόντος και τη δημιουργία νέων μοτίβων που 
θα ανταποκρίνονται στην επικαιρότητα. Έτσι χρίνει παλαιά εχφραστιχά µέσα, 
εικόνες χαι σύμβολα, για να δημιουργήσει µε τα νέα στοιχεία την καινούρια 
γλώσσα της εποχής μας. 

ὃ) Η φεμινιστική θεολογία δεν µπορεί να είναι στατιχή αλλά κινείται σε µια 
δυναμική εξέλιξης και απαιτεί αλλαγές. Εξετάζει τη θεολογία στο ξεδίπλωµά 
της µέσα στο χρόνο χαι στην ιστορία και κάνειπαρεμβάσεις σ᾽ όλους τουςτοµείς 
ελπίζοντας σε ευεργετικά αποτελέσµατα. 


9. Εφαρμογή φεμινιστικών προτάσεων στους τομείς 
Της θεολογίας: 


Η δυναμική εφαρµογή της φεμινιστικής χριτιχής, όπως την αναλύει η 
Οαίπατίπα ΗαἰΚο5, έχει να προσφέρει προτάσεις στο πεδίο των εννοιών, των 
-ειχόνων καιτης γλώσσας. Παράλληλα προτείνει δραστικές αλλαγές στη θεολο- 
γική σκέψη για να διαμορφώσει µια διαφορετική ιδέα χαι εικόνα για το Θεό, 
για τη σηµασιολογική προέχταση της Χριστολογίας χαι Πνευματολογίας, να 
δώσει νέα πορεία στη Βιβλική Ερμηνευτιχή καιτην Ηθική. Η γυναικεία οπτική 
θεώρηση, όμως, που παρεμβαίνει στη δυτική θεολογική σχέψη για όλα αυτά τα 
ζητήματα, ενδειχτιχά έχει ως εξής: 

1. Η περί Θεού ιδέα. Η φεμινιστιχή θεολογία στρέφεται ενάντια ο’ έναν θεό 
που ανταποχρίνεται στο ανδριχό μοντέλο χαι είναι αυτάρκης µε τον εαυτότου, 
παντοδύναμος, παντογνώστης χαι αποχλειστιχά υπερβατιιός. Αντίθετα δέχε- 
ται το Θεό να βρίσχεται σε αμοιβαιότητα µε τους ανθρώπους, να στρέφεται 
προς αυτούς µε αγάπη, ευαισθησία χαι τρυφερότητα, να σκύβει κοντάτους. Να 
επικοινωνεί µε δημιουργική χαι προσωπική αγάπη. 

2. Η περί Θεού εικόνα. Είναι πλέον γνωστό ότι η φεμινιστική θεολογία 
-διαμαρτύρεται και δε δέχεται έναν ανδριχό πατριαρχικό Θεό. Ο Θεός του 
Ισραήλ αποκαλύπτεται ὡς ο υπάρχων, ως εχείνος που υπάρχει μαζί μας. Αρχή, 
πηγή και θεμέλιο του είναι. Ο Θεός δεν είναι στατικός, αλλά δυναμικός. Πηγή 
της χίνησης χαι της δημιουργίας. Εάν, όμως, αυτή η εικόνα παύει να είναι 
λειτουργική, τότε απαιτείται ανανέωση. Η έμφαση, λοιπόν, βρίσχεται όχι τόσο 
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στην υπερβατιιότητα του Θεού αλλά στην ενδοχοσµική του ενέργεια, εφόσον 
πιστεύουμε ότι το είναι μας είναι µια μετοχή στο είναι του Θεού σε μια 
διαπροσωπιχή αμοιβαιότητα. 

3, Χριστολογία. Η προφητική στάση του Ιησού προς τους ανθρώπους, περι-. 
θωριαχούς χαι µη, όπως και στις γυναίκες αποδεικνύει την ευσπλαχνία, την 
αγάπη χαι προσοχή του Θεού προς όλους αδιαχρίτώς. Αυτό αποτελεί μέτρο 
σύγκρισης για να αποχατασταθούν σύγχρονα λάθη. Η φεμινιστική όμως δια- 
μαρτυρία πηγαίνει βαθύτερα. Πιστεύει ότι δεν τελείωσε η αποχάλυψητου Θεού 
µε τη ζωή, το θάνατο χαι την ανάσταση του Ιησού Χριστού, ώστε η Θεολογία 
να γίνεται ένα ἀερορίζηπι Πἀεἰ για µαγιµή επίκληση σωτηρίας µέσα σε ένα 
οργανισμό που λειτουργεί µόνο µε δοµές.εξουσίας. 

Η φεμινιστική θεολογία πιστεύει ότι η ενσάρχωση του Θεού συνεχίζεται χαι 
φέρνει καινούρια γέννα για να αποκτήσει κάθε καταπιεσμένος χαι κάθε γυναί- 
Χα µια φωνή χαι ένα πρόσωπο στη νέα έχφραση της πίστης. Κάτι τέτοιο είναι 
το θέλημα του Ϊησού Χριστού που ταπεινώνειτους δυνατούς για να διακονήσει 
ο ίδιος. 

4. Πνευματολογία. Είναι γνωστό ότι το πνεύμα είναι θηλυκού γένους στις 
σημιτιχές γλώσσες και στην πορεία έγινε ουδέτερο για να χαταλήξει στα. 
λατινικά αρσενικό, µε αποτέλεσµα η Αγ. Τριάδα να πάρει ανδρικά χαραχτηρι- 
στικά. 

Η φεμινιστική θεολογία είναι χυρίως µια πνευματολογιιή θεολογία, που 
φέρει στο φως τη δράση του Θεού εν Πνεύματι. 

Αν θέσουμε στη σειρά τα τρία είδη της αποκάλυψης του Θεού, τη Θεολογία 
της δημιουργίας, τη χριστολογία χαι την πνευματολογία φαίνεται καθαρά ότι η 
τελευταία υποτιμήθηκε. Ἴ 

Οι γυναίκες επιθυμούν να αποχαταστήσουν την έλλειψη αυτή ως προς την. 
Αγ. Τριάδα, χαι ειδικότερα τη σχέση αγάπης και κοινωνίας µε το Θεό, χάτιπου 
εναρµονίζει τη μεταφυσική µε την ενδοχοσµιχή φυσική κατάσταση. Τότε μόνο 
η ανθρωπολογία αποκτά σημασία ουσιαστική, όταν βρίσκεται κάτω απότο φως 
της Αγίας Τριάδας. Ιδιαίτερη ανάλυση απαιτούν οι σχέσεις Θεός-Σοφία, Θεός- 
λαός, Χριστός-Εχκχλησία, γιατί απορρέουν από την Τριαδική πίστη χαι οικοδο-. 
μούν νέες σχέσεις ανάμεσα στους ανθρώπους. 

Σ᾽ αυτό τον πλούτο των σχέσεων της Αγίας Τριάδος εναποτίθενται τα 
γυναικεία οράματα για νέες δοµές και σχέσεις μεταξύ των ανθρώπων, των δύο 
φύλων, μετη φύση χαι όλων µε το Θεό. Αυτό είναι χατορθωτό γιατί ο άνθρωπος 
είναι θεόμορφος και προχωρεί για τη Βασιλεία του Θεού. 

κ Ηθική. Ὁ σεξισµός είναι και προσωπιχή αμαρτία χαι µεγάλο χαχό για τις 
Χοινωνινές δομές. Γι’ αυτό η πατριαρχική συμπεριφορά καλείται σε μετάνοια, 
ἐφ᾽ ὅσον οι αδύνατοι χρησιμοποιούνται ως αντικείµενα ιδιοχτησίας από τους 
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δυνατούς. 


Καλείται σε μετάνοια ο ανδροχεντρισµός που ανάγει σε χεντριχό σηµείο 
αναφοράς τον άνδρα χαι αφήνει τη γυναίκα στο περιθώριο. Απαιτεί να σταµα- 
τήσει η διαρχιχή θεώρηση καλού-κακού, που ανάγειτον άνδρα στο πρότυποτου 
τέλειου χαι τη γυναίκα στην αιτία κάθε κακού. 

Γι’ αυτό η φεμινιστική θεολογία είναι θεολογία της απελευθέρωσης, γιατί 
θέλει να ξεπεράσειτην αμαρτωλή διάχριση, πόλωση και υποτίμηση. Να επιτρέ- 
ψει στη γυναίχα να είναι πρόσωπο που να αυτοπροσδιορίζει την ύπαρξή της. 
Πώς όµως θα γίνει αυτό; Με την υπέρβαση των αδυναμιών του αρσενικού και 
θηλυκού και την ανακάλυψη των πολλαπλών ιδιαιτεροτήτων τους που θα δώ- 
σουν έτσιτο παρόν στην οιπονοµία, οιχολογία, τεχνολογία, στον πόλεμο χαιτην 
᾽ ειρήνη. Με την αφύπνιση των θηλυκών αρετών στον άντρα και των αρσενικών 
στη γυναίχα. 

6. Φεμινιστική ερμηνευτική. Οι απαιτήσεις της φεµινιστικής θεολογίας από 
την ερμηνευτική είναι πολύ μεγάλες. Οχι µόνο γιατί αυτή παίρνει κριτική στάση 
στα χείµενα της Αγίας Γραφής, αλλά γιατί αναλαμβάνει το δύσχολο έργο να 
διαχρίνει τον πατριαρχιμό και ανδροχεντρικό πολιτισμό, μέσα στον οποίο 
αποκάλυψε ο Θεός εν Χριστώ τη σωτηρία στους ανθρώπους. Εφ’ όσον η Αγία 
Γραφή γράφτηχε μέσα σε τέτοιο πολιτισμό, είναι πολύ φυσιχό να αναφέρεται 
σ’ αυτόν χαι να πλέκεται µε αυτόν η απελευθερωτιχή ενέργεια του Θεού. 

Η άποψη ότι ο σεξισµός είναι αμαρτία, γιατί το μισό της ανθρώπινης φυλής 
λόγω του φύλου του υποτιμάται, επιβάλλει στη φεµινιστιχή ερμηνευτική να 
παρουσιάσει το λόγο του Θεού ελεύθερο από τις ανδρικές προκαταλήψεις. Η 
Γραφή µας λέγει ότι χαι οι δύο, άνδρας χαι γυναίκα, δημιουργήθηκαν κατάτην 
εικόνα του Θεού, ὅτι ο [ησούς πέθανε για όλους µας. Κατά συνέπεια άνδρες 
και γυναίχες έχουν τη δυνατότητα στην καινούρια ζωή να αχούνε το ευαγγέλιο 
µε µια νέα περιεχτιχή γλώσσα που θα υπερβαίνειτο σεξισµό κατάτην ερµηνευ- 
τιχή απόδοσή του. 

Μερικοί πιστεύουν ότι η περιεχτιχή γλώσσα θα αποτελέσει σκάνδαλο για 
τους πιστούς που είναι εξοικειωμένοι µε την παραδοσιακή. Σε µια όµως Χοινω- 
νία, όπου τα στερεότυπα της υποτίµησης χαι της υπεροχής αποβάλλονται, 
αναδύεται καινούρια γλώσσα χαι ευαισθησία. Έτσι η ερμηνευτική δεν µπορεί 
να μένει αδιάφορη, αλλά χαι πάλι οφείλει να προσέχει μήπως δημιουργεί νέα 
ομάδα αδύνατων αδελφών που θα δυσχολεύονται να αφομοιώσουν την καινού- 
ρια κατάσταση. 

7. Οικοφεµινισμός. Για τα οικολογιιά προβλήµατα η χριστιανή γυναίκα 
θεωρεί ότι είναι απαραίτητη η συμμετοχή της στα εθνικά και διεθνή κέντρα 
λήψης αποφάσεων. Θεωρεί ότι τα πλαίσια του οίχου διευρύνονται στα πλαίσια 
του σύγχρονου πολιτισμού χαι καλείται να παίξει σημαντικό ρόλο στο παγκό- 
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σμιο νοικοκυριό. 

Τοποθετείται χριτιχά απέναντι στην άχρατη νοησιαρχία που κυριαρχεί στην 
επιστημονική έρευνα χαι τεχνολογία, χωρίς ιδιαίτερη προσοχή στη διαδικασία 
προσωπικής αναφοράς. ᾿ : 

Αρνείται να θεοποιήσει την ανδρική λογική που οδηγεί τον κόσμο σε αδιέ- 
ἔξοδα χαι στα πρόθυρα της καταστροφής. | ᾽ 

Ζητά αναδόµηση της θεωρητικής σκέψης µε τη βοήθεια της εμπειριχής 
γνώσης του περιβάλλοντος, που συμβάλλει στην οικοδόμηση του ανθρωπίνου 
προσώπου χαι των κοινωνικών σχέσεων. 

Διαμαρτύρεται για την κυριαρχιχή νοοτροπία του λευχού καταχτητή και 
μετράει τα ανδρικά λάθη της αποικιοκρατίας που άφησαν ανεξίτηλα σημάδια 
στις εµπειρίες των λαών. Βρίσκει αναποτελεσµατική τη βία χαι την κυριαρχία. 

Προτείνει αντίτης χυριαρχικής νοοτροπίας, τη συμπεριφοράτου προσχυνη- 
τή,που αναχαλύπτει πλούτο παραδόσεων στους μικρούς λαούς και μαθαίνειτον 
απλό τρόπο σχέσης µε τη φύση, το συνάνθρωπο, το χρόνο, το χώρο και το Θεό. 
Η παρέμβαση των γυναικών προτιμά την ταπείνωση, τη λιτότητα, τη µετριοφρο- 
σύνη. Αρνείται τὴν άποψη ότι οι λαοί του Βορρά φέρουν αχέραιη την αντικει- 
μενική αλήθεια, στην οποία οφείλουν να υποχύψουν όλοι. Γιατί όλοι οι λαοί 
διαθέτουν τη διχή τους σοφία για τα χαθημερινά θέματα της ζωής, της οποίας 
η αξία αναµετριέται µε το σύγχρονο πολιτισμό του αυτονομημένου εγωχεντρι- 
χού ανθρώπου της ευρωπαϊχής διαφώτισης. 


4. Δύση και Ανατολή 


Οταν πρωτοεμφανίσθηχε η φεμινιστιχή θεολογία πριν περίπου είχοσι χρό- 
νια χαραχτηρίσθηχε ως ἰοθίρτοδ|επιτων εχχλησιών, γιατίτιςπροχάλεσε µεγάλη 
δοχιμασία και συνεχίζει να τις προχαλεί καθώς τις τοποθετεί μπροστά στις 
ευθύνες τους. Κλονίζει συθέµελα όλο το οιχοδόµηµα της δυτιχής χριστιανοσύ- 
γης. 

Από τότε παρουσιάζει μεγάλη ανάπτυξη χαι οἱ παρεμβάσεις της στη θεολο- 
γική επιστήμη γίνονται συστηµατιχά, άλλοτε µε επικίνδυνους ακροβατισμούς 
και άλλοτε πιο προσγειωμένα. Μεγάλη βιβλιογραφία βλέπει το φως της δηµο- 
σιότητας, ενώ η παρουσία της στις επιστηµονιχές αντιπαραθέσεις γίνεται όχι 
μόνο αισθητή, αλλά χαι αποδεκτή. Αρχίζει επίσης να λαμβάνεται σοβαρά 
υπόψη η συλλογιστική της και από τους επίσημους εχχλησιαστιιούς φορείς της 
Δύσης. Συνεδριαχές εκδηλώσεις, όπως αυτή του 6ου Πανευρωπαϊκού Συνε- 
δρίου των γυναικών στη θεολογική έρευνα (Ε5ΥΤΒ) που θα συνέλθει τον 
επόμενο Αύγουστο στο Ηδὂττης Σουηδίας µε γενικότερο θέµα «ένα σπίτι ζωής» 
φιλοξενούν τις νεότερες εξελίξεις της γυναικείας θεολογίας σε όλους τους 
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τομείς. 

Στην εισαγωγική μελέτη της στον πρώτο ετήσιο τόμο, που εχδίδει η Ε5ΥΤΕ 
από το 1993, η Οαἰπατίπα ΟΠα]κος, από τα ιδρυτιχά μέλη της επισημαίνει ότι οι 
γυναίκες της δυτικής θεολογίας αναμένουν καιτην παρουσία των γυναικών από 
την ανατολή που θα διαμορφώσουν το διχό τους θεολογιχιό λόγο, ώστε κάποτε 
να υπάρξει µια ανανεωμένη θεολογία, που θα είναι ιµανή να αντιμετωπίσει τα 
τιθέμενα προβλήματα. Αυτό όµως φαίνεται αρχετά δύσκολο, γιατί υπάρχει 
μεγάλο χάσμα ανάμεσα σε Δύση και Ανατολή, συνεχίζει την παρατήρησή της η 

καθολική αυτή θεολόγος, που η ιστορία χαι θεολογία της ταυτίζονται µε την 
ανάπτυξη της φεμινιστικής θεολογίας στήν Ευρώπη. 

- Μια άλλη γυναίχα, η Αππς ]επβεπ, από το Οικουμενικό [Ινστιτούτο της 
Τυβίγγης, που ασχολήθηχε µε την έρευνα γυναικείων προσωπικοτήτων στην 
ιστορία των πρώτων πέντε αιώνων µε τα μάτια των ιστοριογράφων ανδρών, 
μέσα έστω χαι σε µια ισοπεδωτιχή θεώρηση εχχλησίας χαι αίρεσης, καταλήγει 
σε ενδιαφέρουσες αντιπαραβολές. 

Συγχρίνει τη δυτιχή θεολογική σκέψη µε τη λογοχρατία της γνωστιχής 
διδασκαλίας του Μαρχίωνα, έναντι της οποίας µια γυναίκα που ανήχε στους 
Ὑνωστικούς κύχλους, η Φιλουμένη, είχε το θάρρος να διαφοροποιηθεί. Διερω- 

" τάται λοιπόν η Ιεπβεη, αν τα βασιχά στοιχεία που διαθέτει η ελληνορθόδοξη 

' παράδοση θα μπορούσαν να συγκριθούν µε τη γυναικεία παρέμβαση στο 
Μαρχίωνα, γιατί αυτά ανταποκρίνονται στα γυναιχεία αισθητήρια. Δηλαδή 
διαβλέπει, αν χαι µε µεγεθυντιχό αιρετιχό φακό, ότιη ελληνορθόδοξη θεολογία 

- διασώζει βασικές θεολογικές θέσεις που ανταποχρίνονται στις απαιτήσεις των 
γυναικών που προτείνονται επιταχτιχά προς την ανδροχρατική δυτική θεολο- 
γική σκέψη. 

Παρατηρεί λοιπόν ότι 

α) η διδασκαλία γιατο προπατοριχό αμάρτημα που έχει η δυτική Θεολογία 
βαραίνει την ψυχολογία των χριστιανών µε την απειλή της τιμωρίας, ενώ η 

- ορθόδοξη φροντίζει να την ξαλαφρώσει µε φιλανθρωπία χαι αγάπη. 

β) η ορθόδοξη εχχλησία δέχεταιτη συνεργίατου ανθρωπίνου παράγοντα µε 
τη Χάρη του Θεού για τη σωτηρία του ανθρώπου. Αυτό συντελείται µε την 
᾽ καθημερινή άσχηση του ανθρώπου για τη μετοχή στην αγιαστική χάρη του 

Αγίου Πνεύματος, κάτι που διαφέρει πολύ από την περί δικαιώσεως δυτική 
παράδοση. . 

γ) η διάκριση ουσίας χαι ενεργειών γεφυρώνουν την απόσταση του υπερβα- 

-τικού Θεού µετον κόσμο καιτον άνθρωπο. Αυτήη διάκριση µπορείνα θεωρηθεί 
ότι ενώνει σε έναν Θεό τη γνωστική διαρχία του καχού Θεού χαι δημιουργού 
µε τον χαλό Θεό, τον πατέρα του [ησού Χριστού. 

δ) ο Θεός είναι φιλάνθρωπος, αγαπά και συγχαταβαίνει στον αμµαρτωλό χαι 
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δεν είναι αυστηρός χριτής και τιμωρός. 

ε) η ορθόδοξη θεολογία προσλαμβάνει συνεχώς τον κόσμο σε µια συνεχή 
γέννα και ενσάρχωση του Χριστού ανάμεσά μας. Αγιάζει την ύλη, όλη τη φύση 
χαι δεν τη θεωρεί χαχό προς αποφυγή. 


5. Ρήξη ή γέφυρα; 

Η φεμινιστική θεολογία όπως φαίνεται όχι µόνο θέτει σε δοκιμασία και την 
ορθόδοξη Ανατολή, αλλά καιτην προχαλείνα δείξειτις δυνάμεις που διαθέτει. 
Ξαφνιασμένη όµως και αυτή απότην πρώτη εντύπωση, αντέδρασε σπασµωδιχά 
Χαι τοποθετήθηκε αρνητιχά εχτιμώντας ότι µε όλα αυτά βαθαίνει η ρήξη 
ανάμεσα στη χωρισμένη χριστιανοσύνη. Η στάση αυτή οφείλεται σίγουρα στην 
επιφανειακή µελέτη του θέματος, αλλά χαι στην αμηχανία της ανδρικής απο- 
χλειστικότητας σε θεολογικό και εκκλησιαστικό επίπεδο μπρος στην απαίτηση 
για τη γυναικεία ιερωσύνη. Αυτό όµως, όπως φαίνεται, είναι η Χορυφή του 
παγόβουνου που κρύβει σωρεία θεμάτων, για την αντιμετώπιση των οποίων η 
γυναικεία ορθόδοξη θεολογική συμβολή θα μπορούσε να αποδειχτεί ιδιαίτερα 
ωφέλιµη στην ιστορική αυτή συγκυρία. 

Η γυναιπεία χριστιανική θεολογία που αμφισβητεί, ελέγχει και εξετάζει ή 
απορρίπτει τις ρίζες της δυτικής παράδοσης θα άξιζε μεγαλύτερη προσοχή χαι 
βαθιά μελέτη απότην ορθόδοξη θεολογία ακόµη χι όταν εμφανίζεται αποχρου- 
στιχά προκλητική. 

. Το πλεονέκτημα της ορθόδοξης παράδοσης είναι ότι εδώ χαι αιώνες έχει 
αποστασιοποιηθεί απότη διαµόρφωση των θρησχευτιχών εξελίξεων στη Δύση, 
γι αυτό χαι έχει το δικαίωµα να µην είναι αντιχείµενο αλλά υποχείµενο 
Χριτικής. Ως τρίτος παρατηρητής και φορέας διαφορετικών κριτηρίων, η ορθό- 
δοξη θεολογία θα μπορούσε να μελετήσει σοβαρά τα βαθύτερα αίτια χαι να 
ερευνήσει το φαινόμενο σε σχέση µε όλα εχείνα τα θεολογικά δεδομένα που 
δεν κατανοήθηχαν σωστά απότη λατινιχή θεολογία. Να χειριστείτην πρόχληση 
του γυναικείου ἰεοἳ ως ευκαιρία προσφοράς και να αριστεύσει σ᾽ αυτές τις 
εξετάσεις, γιατί διασώζει στοιχεία που προσελκύουν τη γυναικεία ευαισθησία. 
Αυτό αποδεικνύουν χαι οι επισηµάνσεις-γέφυρες της Ιεποεπη προες την ελλη- 
νορθόδοξη θεολογία, που θα μπορούσαν να δημιουργήσουν µια χοινή βάση . 
συνεννόησης χαι προσέγγισης. 

Δεν µπορεί να αποχλείει κανείς ότι ο Θεός ίσως τώρα θέλει να δώσει 
πρωταγωνιστικό ρόλο στις χριστιανές γυναίκες γι’ αυτά που δεν κατάφεραν να 
πετύχουν οι άνδρες. 

Ὑπάρχει πολλή εργασία μπροστά µας, η οποία πρέπεινα εχτιµηθεί ανάλογα 
και να υποστηριχτεί. Η επιστηµονιχή ενημέρωση, έρευνα και µελέτη των εξελί- 
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ἕεων δεν αποτελεί πολυτέλεια, αλλά επιβεβλημένο καθήκον στις απαιτήσεις 
των χαιρών χαι για την καλύτερη ενημέρωση της κοινής θεολογικής Χαι εχχλη- 
σιαστιχής γνώμης µε σχοπό τη σωστότερη προετοιμασία για τα κατάλληλα 
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Τρεις γκρίζες γυναίκες (1922, λιθογραφία) 


Ετποῖ Βατ[αςῃ 


Ο ρόλος της ορθόδοξης γυναίκας 
στη σύγχρονη εχκοσµμικευμένη κοινωνία᾽ 


Δήμητρα Α. Κούκουρα 


Τα λόγιατου αγγέλου προςτις μυροφόρες γυναίκες, που ακούμε στο ορθρι- 
γό ευαγγέλιο της Αναστάσεως", καθορίζουν και το ρόλο της πιστής γυναίκας 
.. μέσα στην κοινωνία. Ο µελωδός τα έκαµε τραγούδι”,που ηχεί πάντοτε επίκαιρο 
και περιγράφει µε τρόπο θαυμαστό το μήνυμα, που οι ορθόδοξες γυναίκες 
οφείλουν χάθε φορά να μεταδίδουν στο δικό τους πολιτιστιχό περίγυρο: «Τὶ 
ζητεῖτε τὸν ζῶντα μετὰ τῶν νεκρῶν; τὶ θρηνεῖτε τὸν ἄφθορον ὡς ἐν φθορᾷ; 
 ἀπελθοῦσαι κηρύξατε τοῖς αὐτοῦ μαθηταῖς». 

Ευαίσθητη η γυναίχα στο μυστήριο της ζωής χαιτου θανάτου, αξιώνεται να 
αχούσει πρώτη απότον άγγελο τη νέκρωση του ΄Αδου χαιτο θρίαμβοτης ζωής, 


". ενώ συγχρόνως πιστώνεται µε το χαθήκον να ευαγγελίζεται τούτη την ανυπέρ- 


βλητη αλήθεια µε τη στάση που υιοθετεί καιτους ρόλουςπου αναλαμβάνει κάθε 
φορά, µέσα στην χοινωνία, όπου ανήκει. 

Το μήνυμα είναι σαφές. Η επιτυχία, όµως, στην αποδοχή του εξαρτάται από 
το μέτρο που η χάθε ορθόδοξη γυναίχα το βιώνει, από την παιδεία που έχει, 
ώστε να βρίσχει τους κατάλληλους τρόπους να το μεταδίδει χαι από το βαθμό 
που η ίδια χατανοείτο χωροχρονικότης πλαίσιο, ώστε να χρησιμοποιείτον ίδιο 
χώδικα µε τους αποδέκτες της. 

Στις ημέρες μαὲ οι παραδοσιαχές ορθόδοξες Εχχλησίες περιλαμβάνουν 
κοινωνίες, που οδηγούνται µε ραγδαίους ρυθμούς προς την εχχοσμίκευση, ενώ 
- ῃ Ορθόδοξη Διασπορά στη Δυτική Ευρώπη. και τις Ηνωμένες Πολιτείες της 
Αμερικής πορεύεται µέσα σε µία αμιγώς εχχοσµικευµένη κοινωνία. 

Η εχχοσµίχευση είναι µια μακρόχρονη χαι πολύπλοχη ιστορική πορεία”. 
Είναι γνωστό πως η ανθρώπινη δημιουργία συμβαίνει µέσα στο χώρο και το 
χρόνο. Σύμφωνα µε τη διδασκαλία της Εκκλησίας µας χαι τα δύο αυτά μεγέθη, 


 "- Εισήγηση που παρουσιάστηκε στο συνέδριο «Η ορθόδοξη γυναίκα στην ενωμένη Ευρώπη», που 
διοργάνωσε η Ιερά Μητρόπολη Θηβών και Λειβαδειάς, στη Λειβαδειά, 3-6 Νοεμβρίου 1904. 

1. Μαρα. 16, 6-8. 

2. Στιχηρά του Πάσχα, στ. ζ΄. 

3, Οἰίνετ Οἰέπιεπί, Η μαρτυρία της Εκκλησίας στην εκκοσµικευμένη κοινωνία, «Γεννηθήτω το θέλημά 
σου», Συνέδριο Ιεραποστολής και Ευαγγελισμού Ορθοδόξων και Ανατολικών µη Χαλκηδονίων 
Εκκλησιών, Θεσσαλονίκη 1989, σελ. 128. 
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που περιγράφουν την ανθρώπινη ιστορία, έχουν αρχή και τέλος, όπως και ο 
άνθρωπος. Ανήκουν στα χτιστά". 

Οι Ἑβραίοι᾽ από τα δύο αυτά μεγέθη τόνιζαν περισσότερο το χρόνο, τον᾿ 
αιώνα, γιατί µέσα στο χρόνο σημειώθηκε η αποχάλυψη τον Θεού στο Σινά χαι 
οι ποικίλες άλλες θεοφάνειες. Η αρχαία ελληνική σκέψη επέμενε περισσότερο 
στο χώρο, στον χόσμο, δηλ. στην τάξη της δημιουργίας ή ακόµη στο πλαίσιο, 
όπου εκδηλωνόταν η ανθρώπινη δράση. Στους πρωτοχριστιανικούς χρόνους μ' 
έννοια του χώρου, δηλ. Ο «κόσμος» της αρχαίας ελληνικής φιλοσοφίας, από 
εβραϊκή επίδραση πήρε χρονική φόρτιση χι έγινε «αιών». Στα λατινιμά η λέξη 
«5βοςυ[υπι» είχε αδιακρίτως χωροχρονιχή φόρτιση, σήμαινε αντίστοιχα καιτον 
Χόσμο χαι τον αιώνα. Στις σύγχρονες δυτιχές κοινωνίες, ο όρος που αποδίδει 
την εχχοσµίκευση προέρχεται από το ««αοςυ]πι» της Λατινικής, πβ. 5εσα]ὰΓ 
οοεἰείγ, ενώ στα ελληνικά επικράτησε η έννοιατου «κόσμου», «εκχοσμικευμένη 
κουνωνία». Αξίζεινα σημειωθεί ότιτο αγγλικό λεξιλόγιο πλουτίστηχε τελευταία 
και από τον όρο «Νοτά[ἰπες5» (νοτ]ά -- πιυπάι5 -- κόσμος), σε αντίστοιχη 
χρήση για το «5εςι]ατ». 

- Οι όροι «κόσμος» χαι «αιώνας» χρησιμοποιούνται από τους πρώτους χρι- 
στιανιχούς χρόνους µε φόρτιση αισθητά αρνητική. Δηλώνουντα φυσικά μεγέθη, 
που μέτρησαν την απομάχρυνση του ανθρώπου απότην χοινωνίατου µετο Θεό 
Πατέρα και τα ανομήµατα της πεπτωχυίας ανθρώπινης φύσης στο διάβα των 
αιώνων. Μεγαλύτερο από όλα η ποικιλόμορφη ειδωλολατρία. Οι άνθρωποι 
απομακρύνθηκαν από τη λατρεία του αληθινού Θεού χαι λάτρεψαν τον κόσμο, 
στον οποίο απέδωσαν μαγικές ιδιότητες. ; 

Η πρώτη μορφή της εκχοσµμίχευσης µε φόρτιση θετική απαντά στην Παλαιά 
και την Καινή Διαθήκη", όπου ο κόσμος απογυμνώνεται από τα μάγια. Στη 
Γένεση ο Θεός δημιουργεί τον κόσμο διά του Λόγου”. Καμία σχέση µε τις 
ποιχίλες ειδωλολατρικές χοσμογονίες. Η διάκρισητου χτιστού χαιτου αχτίστου 
είναι σαφής. Στην Καινή Διαθήχη ο Ιησούς παραγγέλλει µε σαφήνεια: «ἀπόδο-. 
τε τὰ τοῦ Καίσαρος τῷ Καίσαρι χαὶ τὰ τοῦ Θεοῦ τῷ Θεῷ» ή αχόμη τονίζει 
ότι «ἡ βασιλεία ἡ ἐμὴ οὐχ ἔστι ἐχ τοῦ κόσμου τούτου». Με τον τρόπον αὐτό 
ελευθερώνεταιτο ανθρώπινο πνεύμα να δράσει στο χώρο χαιτο χρόνο µε στόχο 
την υπέρβασή τους. Εδώ άλλωστε έγχειται χαι όλο το μυστήριο της ενανθρωπί- 
σεως του Υιού χαι Λόγου του Θεού χαι η θεολογία του λειτουργικού χρόνου 
χαι της ογδόης ημέρας. 


Νίκου Ματσούκα, Ιστορία της Βυζαντινής Φιλοσοφίας, σελ. 220. 
Ηατνεγ Οοχ, Της ϑοευ]ατ Οἰϊν, Νενν ὙοτΚ, 1966, σ. 16-18. 
Οἰέπιεπί, Η μαρτυρία... σελ. 128-129, 

Ματσούκα, ἱστορία..., σελ. 202-200. 


της. 


38 


' ΔΚΟΥΚΟΥΡΑ ΟΡΘΟΔΟΞΗ ΓΥΝΑΙΚΑ ΣΤΗ ΣΥΓΧΡΟΝΗ ΕΚΚΟΣΜΙΚΕΥΜΕΝΗ ΚΟΙΝΩΝΙΑ 


Στο δεύτερο μισό του 17ου αιώνα”, η δυτιχή φιλοσοφιχή σκέψη επιχείρησε 
το δικότης «ξεμάγεμα» του κόσμου. Πρόχειται για µία αχόµη «εχκοσμίκευση» 
.. μεπολλές θετικές, αλλά χαι ισάριθμες χαι ίσως σοβαρότερες αρνητικές συνέ- 
. πειες. Η φανερή υπεροχή των «ἑστώτων» απέναντι στα «ῥέοντα», η προτεραιό- 
τητα δηλαδή του αναλλοίωτου χαι άφθαρτου απέναντι στο τρεπτό χαι µεταβλη- 
τό, για την ανθρώπινη αδυναμία, οδήγησε σε καταχρήσεις Χαι παρεξηγήσεις. 
«)στόσο διά του μεταβλητού ο άνθρωπος πορεύεται προς το αμετάβλητο. Εξάλ- 
λου χαι τούτο το μεταβλητό, ο χώρος χαι ο χρόνος, ανήκουν στην καλῶς λίαν 
δημιουργία του Θεού χαι µε την ενανθρώπιση του Ὑιού χαι Λόγου βρίσκουν το 
πλήρωμά τους χαι το σχοπό τους. 

.. Ἡ δυτική χριστιανική σκέψη λησμόνησε την εχχοσµικευμένη ερμηνεία του 
-. κόσμου που συναντούμε στη Γραφή και προσπάθησε να χηδεμονεύσει την 

- ελεύθερη αναζήτηση τον ανθρώπου, υποτάσσοντάς τον σε µία αυταρχική εξου- 
σία και αυθεντία”. 

Η οργανική λογική δεν αρχείται µόνο στο να γνωρίσει τις σχέσεις των 
πραγμάτων, όπως συνέβαινε µε τη θεωρητική λογική του αρχαίου ελληνικού 
στοχασμού, αλλά επιδιώκει να χρησιμοποιήσει τις σχέσεις αυτές. Έτσι ο κό- 
σμος χάνειτη μαγείατου και υπάγεται στα συμπεράσματα, στα οποία καταλήγει 
το πείραμα και η παρατήρηση. Το σώμα δεν είναι πλέον «ναός» του Αγίου 
Πνεύματος, αλλά σύνολο ιστών, οστών, βιολογικών λειτουργιών χλπ. 

Ο δυτικός πολιτισμός διώχνει από το χεφάλι του το αφεντικό της Δυτικής 


-. Εχχλησίας, διαχηρύσσει την ελευθερία του χαι βαδίζει σε δρόμους καινού- 


ριους. Κύριο χαραχτηριστιχό η χειραφέτηση. Η επιστήμη, η τεχνολογία, οι 
γνώσεις, οι τέχνες, η κρατική εξουσία βρίσκονται έξω από µία καθαρή χριστια- 
νιχή σφαίρα'". Η θρησκεία είναι ένας από τους παράγοντες που δημιουργούν 
τον πολιτισμό. Οχι, όµως, ο κατεξοχήν ή και ο µοναδιχός, όπως συνέβαινε στο 
παρελθόν. | 

Ὅσο, όµως, χΧαι να παραμερίζει το Χριστιανισμό, ο δυτικός πολιτισμός, 
φέρει έχδηλα τα ευεργετικά του σημεία᾽". Οι αρχές της ισότητας, της δικαιοσύ- 
νης, της αδελφοσύνης χαι της ανθρώπινης αξιοπρέπειας, που στήριξαν τη : 
- δημοκρατία, προδίδουν εύκολατην προέλευσήτους. Δεν παύει να φέρει, ωστό- 
σο, Χαι τα αρνητικά στίγματα του δυτικού σχολαστικισμού. Η εκκοσµικευμένη 
κοινωνία αποτίναξε το ένα αφεντικό, δηλ. την παντοδυναµία του χλήρου, τον 
Χληρικαλισμό, και απέχτησε οικεία βουλήσει καινούριους Χηδεμόνες΄., ίσως 


8, Οἰέπιεπι, Η μαρτυρία.., σελ. 128. 

9, Ματσούκα, ἱστορία..., σελ. 324-325. 

10. Οἰέπιεπι, σελ. 126. 

11, Αναστασίου Γιαννουλάτου, Προς μίαν Παγκόσμιον Κοινότητα, ανάτυπον από την ΕΕΘΣΠΑ, Τόμος 
Κ΄,σελ. 9, ; 

12. Ματσούκα, ἱστορία..., σελ. 324-325. 
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και πιο δόλιούς, την αυτονομημένη λογική, την ανεξέλεγχτη τεχνολογία, το 
τυραννικό κράτος, την απρόσωπη γραφειοκρατία, τον αδηφάγο χαταναλωτι- 
σμό. 

Τα κηρύγματα της Γαλλικής Επανάστασης στα τέλη του Ίδου αιώνα”, για 
την ανθρώπινη αξιοπρέπεια χαι η μετάβαση από την αγροτική χοινωνία στη ' 
βιομηχανική, χάρη στη μηχανή, που υλοποίησε µε επαναστατιχό τρόπο τα 
πορίσματα των φυσιχών επιστημών, στα µέσα του 19ου αιώνα, χλόνισαν ανά- 
µεσα στα άλλα χαιτις παραδεδοµένες αντιλήψεις γιατους ρόλους της γυναίκας 
μέσα στην κοινωνία. 

Το πρώτο φεµινιστικό χίνηµα αγωνίστηκε µε πάθος να πείσει μία σκληρή 
και βαθιά ριζωμένη ανδροχρατούµενη κοινωνία πως υπάρχει χαι γυναικείος 
πληθυσμός στη γη, που μπορεί να σχέπτεται, να δρα χαι να αποφασίζει µέσα 
στην χοινωνία, να διαχειρίζεται την περιουσία του χαι να ανατρέφει τα παιδιά 
του σε σχέση ισοτιμίας µε τον άνδρα". 

Είναι γεγονός αναµμφισβήτητο ότι οι λαοί στη λεκάνη της Μεσογείου, όπου. 
εξαπλώθηκε το πρώτον ο Χριστιανισμός, καθώς επίσης χαι τα ποικίλα φύλα,. 
που κατέχλυσαν τους πρώτους χριστιανικούς αιώνες τη Δυτική Ευρώπη, δια- 
πνέονταν από τις αρχές ενός άδιχου χαι παράλογου ανδροχρατικού συστήμα- 
τος. Η φιλανθρωπία, η χάρις και το έλεος του Χριστιανισμού, η ισοτιμία 
μπροστά στην αγιότητα χαιτη σωτηρία απότη φθορά χαι το θάνατο, χρειάστη- 
καν πολλούς αιώνες, για να χαταπραῦνουν τον πρωτόγονο βαρβαρισµό χαιτα 
σχληρά ένστιχτα. 


Η διδασχαλία του Απ. Παύλου για την ενότητα άρρενος και θήλεος ἐν 
Χριστῷ Ιησού" και για τη σωτηρία αμφοτέρων στο πρόσωπο του Ιησού, «ἐγὼ 
δώ λέω εἰς Χριστὸν καὶ εἰς Ἐκκλησίαν»'', είναι σαφής. Το ίδιο σαφές είναι χαι. 
το πρωτείο του άνδρα σε σχέση µε τη γυναίχα, το οποίο προσδιορίζεται από μία 
αγάπη,που φθάνει μέχριχαιτη θυσία, χατάτο πρότυποτου Χριστού, πουτωόντι 
θυσιάστηχε για τη νύμφη του την Εχχλησία. 

Από τα βάθη του 4ου αιώνα, εξάλλου, αποκαλυπτική, ελεγχτιχή και επανα- 
στατική σε σχέση µε τις κοινωνιχές συνήθειες της εποχής, η φωνή του Αγίου 


13. Πβ. «Η εξέγερση αρχίζει από παλιά», Σελίδες από τα πρώτα βήματα του γυναιχείου κινήματος, 
Εχδοτιχή ομάδα γυναικών, Αθήνα, 1981. 

14. Δήμητρας Κούχουρα, «Απελευθέρωση και υποδούλωση της γυναίκας στο σύγχρονο κόσμο», Σύναξη, 
Τεύχος 36, σελ. 75. 

15. Δήμητρας Κούχουρα, Η γυναίκα στη σύγχρονη εποχή και η αποστολή της στην Εχπαίδευση, «Γεννη- 
θήτω το Θέλημά σου», Συνέδριο Ιεραποστολής χαι Ευαγγελισμού Ορθοδόξων χαι Ανατολικών µη. 
Χαλκηδονίων Εκκλησιών, Θεσσαλονίκη 1989, σελ. 235, 

16. Γαλ 3.28. 

17.α) Εφ 5.332. 


β) Ν. Ματσούκα, Η Εύα της Θεολογίας χαι η γυναίκα της ἱστορίας, Σύνταξη, Τεύχος 36. 
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Γρηγορίου του Θεολόγου καταγγέλλει την αδιχία των ανδρών εις βάρος των 
γυναικών: «᾿Ανδρες ἦσαν οἱ νομοθετοῦντες, διὰ τοῦτο χατὰ γυναικῶν ἡ νομο- 
- θεσία»δ,. Ωστόσο βαθιά ριζωμένες αντιλήψεις χρειάζονται χρόνο πολύ για να 
εξαλειφθούν και έντονες χοινῳνιχές αλλαγές για να υποχωρήσουν. Η βιοµηχα- 
νιχή επανάσταση προχάλεσε αναπάντεχες αλυσιδωτές κοινωνικές αντιδράσεις, 
που έβγαλαν αναγχαστιχάτη γυναίκα απότο γυναιχωνίτη καιαπότο περιθώριο 
της χοινωνιχής ζωής. Η σύγχρονη γυναίκα στις κοινωνίες που επηρεάζονται 
άµεσα ή έμμεσα απότοπλέγµατου δυτικού πολιτισμού καλείταιπλέον ναπαίξει 
πολλούς χαι ποικίλους ρόλους μέσα στην χοινωνία. Το ίδιο και η Ορθόδοξη 
γυναίχα. 

Ιδού καιρός ευπρόσδεκτος γιατην Ορθόδοξη παράδοση, στο μέτρο, βέβαια, 
που οι ερµηνεύοντες τους Νόμους χαι τους Προφήτες γνωρίζουν τί είναι το 
μεταβλητό χαι τί το αμετάβλητο, ποιο το ζωντανό χαι ποιο το θνησιμαίο σε µια 
αδιάκοπη πορεία των Ορθοδόξων Χριστιανών στο πέρασμα είκοσι αιώνων. 
Αλλωστε αυτό είναι χαι το πνεύμα των αγίων Πατέρων και ας προσθέσουμε 

-Χαιτων αγίων Μητέρων, µια χαιτελευταία, χάρη στο αναπτυσσόμενο ενδιαφέ- 
ρον, αρχίζουμε να γνωρίζουμε περισσότερα για το βίο και την πολιτεία τους’ 
ένας διαρχής διάλογος µε τη θύραθεν σχέψη, την ανθρώπινη, δηλαδή, αναζή- 
τησηπου φθάνει µμέχριτη θύρατου αποχκαλυπτιχού και μία διαρχής προσπάθξια 

᾽ τούτη η δημιουργία να βρει απαντήσεις στις απορίες της χαι διέξοδο στα 
αδιέξοδά της. 

Με βάση τούτη την Ορθοπραξία, η ορθόδοξη γυναίκα πήγε στο σχολείο, στο 
πανεπιστήμιο, εχλέγειτους άρχοντες της πολιτείας χαι σιγά-σιγά εχλέγεται χαι 
η ίδια, προάγει την έρευνα, διδάσχει σε αχπαδηµαϊχά ιδρύματα χαι κάποτε τα 
διευθύνει, γίνεται συνήγορος ή διμαστής, οδηγείποιχίλα μηχανήματα, ανορθώ- 
νει οικοδομήματα. Και όσο μεταβάλλεται ο πολιτιστικός περίγυρος, τόσο οι 
ιδιότητές της µέσα στην χοινωνία πληθαίνουν χαι αλλάζουν. 

Στο βασικό ρόλο της μητέρας χαι της συζύγου, που προσδιορίζεται από τη 
φύση χαι έχει θεμελιώδη σημασία γιατη σωτηρία της", προστίθεται χαι ο ρόλος 
της εργαζόµενης µέσα στην κοινωνία. Αυτό δε σηµαίνει ότι μέχρι τη βιοµηχα- 
νιχή επανάσταση η γυναίχα δεν εργαζόταν σχληρά, τώρα όμως η εργασία της 
αναγνωρίζεται χαι απ’ ευθείας αμείβεται. 

Αυτό που η χοινωνία άρχισε να αναγνωρίζει από τις αρχές του προηγούμε- 
νου αιώνα χαι µε ικανοποιητιχούς ρυθμούς το εφαρμόζει, οι νέοι, δηλαδή, 

ὑπεύθυνοι και αποφασιστιχοί ρόλοι της µέσα στην κοινωνία, δε φαίνεται να 
βρίσκει ακόµη άµεση απήχηση στην χοινωνιχή διάσταση της Εχχλησίας. Και 


18. Γρηγορίου του Θεολόγου, Λόγος 37, 6 ΡΟ 36, 298 Β. Ἐς Άν 
19. Πβ. Δημητρίου Τσάμη, Μητερικόν, Τόμοι Α΄, Β΄, Γ΄, Δ΄ και υπό έκδοσιν, Τόμοι Ε΄, Στ΄, Ζ΄. 


20. Α΄ Τιμόθ. 2, 15. 
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ακόμη συμβαίνει το παράδοξο στις Ορθόδοξες Εκχλησίες, η γυναίχα που 
εξίσου προσελήφθη στη θεανθρώπινη φύση του Ιησού, για να σωθεί το ίδιο 
όπως χαιο άνδρας απότην αμαρτία χαιτο θάνατο, η γυναίκα που εξίσουτιµάται 
δίπλα-δίπλα µε τους άνδρες ὡς μάρτυρας της πίστεως, εγκρατεύτρια, ομολογή- 
τρια χαι αγία, να είναι απούσα ακόµη από τα χέντρα που λαμβάνονται οι 
αποφάσεις για τη ζωή της ενορίας και της μητρόπολης που ανήχει. Είναι 
παρούσα µε το ζήλο της, µε τον ενθουσιασμό της, µε τη φαντασία της, μέ την 
εργατιχότητά της σε όλη τη ζωή της Εχχλησίας, αλλά αυτονοήτως εκτελεστικό 
όργανο αποφάσεων, στις οποίες η ίδια δεν καλείται να πάρει μέρος. Η πρόχλη- 
ση της εχκοσμικευμένης κοινωνίας ωθεί σοβαρά στις ηµέρες µας τα διοικητικά 
όργανα των Ορθοδόξων Εκκλησιών να εμβαθύνουν περισσότερο στο ρόλο του 
λαού του Θεού στη ζωή της Εχχλησίας”'. Οι λαϊκοί για λόγους ιστορικούς, 
ανεξάρτητους από τη διδασκαλία της Ορθόδοξης Εκκλησίας, είναι σημαντικά 
υποβαθμισμένοι χαι οι γυναίκες ακόµη περισσότερο. 

Η Παναγία µε τη συνεργία της απέπλυνε την κατάρα της Εύας, ο χορός των 
αγίων γυναικών ανέθρεψε χαι στήριξε το γένοςτων Ορθοδόξων χαιτώρα, που 
η γυναίκα απέχτησε και παράλληλους κοινωνικούς ρόλους, οι αποφασίζοντες 
για την τάξη της Ορθοδόξου Εχχλησίας τη θεωρούν αχόµη µε τα μάτια ενός 
ανδροχρατικού πολιτισμού. Αυτή τη θεώρηση εξυπηρετεί αρχετά και η επιβίω- 
ση αντιλήψεων της Παλαιάς Διαθήκης περί καθαρών χαι ακαθάρτων, καθώς 
επίσης και ο υπερτονισµός της γυναίκας ως πηγής αμαρτίας. Στο σηµείο αυτό 
αξίζεινα θυμηθούμε τα λόγια του Κυρίου γιατην ηθική ευθύνη, που έχει ο χάθε 
άνθρωπος για τον τρόπο µε τον οποίο αντικρίζειτους γύρωτου χαι στο προχεί- 
µενο καιτις γυναίκες, 

Η Ορθόδοξη Εχχλησία πρόσφερε το μείζον στη γυναίχα, ισότιμα µε τον 
άνδρα, στη σωτηριολογιχή προοπτική χαι πεισµατιχά αχόµη τα διοικητικά της. 
όργανα αποστερούν από τη γυναίκα το έλασσον στην κοινωνική έκφραση της 
Εχχλησίας. Για την ανθρώπινη αδυναμία χαι για την ανθρώπινη ατολµία εχα-. 
τέρωθεν! 

Μετά το Β΄ Παγκόσμιο Πόλεμο το γυναικείο χίνημα αχολούθησε άλλον 
προσανατολισμό”. Τα δίκαια αιτήματα των επαναστατηµένων γυναιχών του 
προηγούμενου αιώνα για δίκαιη μεταχείριση µέσα στην κοινωνία χαι αναγνώ- ' 
ριση του δημιουργικού τους ρόλου, μετατράπηχαν σε διακηρύξεις, που προδί-. 
δουν άρνηση της ιδιαιτερότητας της γυναικείας φύσης. Στην πρώτη φάση, το 
ζητούμενο ήταν να δοθούν οι ευκαιρίες, ώστε να αναπτυχθεί η γυναικεία 


21. Καίτης Χιωτέλλη, Η θέση της γυναίκας στην Ορθόδοξη Εκχλησία, Σύναξη, Τεύχος 36, σελ. 35. 
20. Ματθ 5, 28, «πᾶς ὁ βλέπων γυναῖκα πρὸς τὸ ἐπιθυμῆσαι αὐτὴν ἤδη ἐμοίχευσεν αὐτὴν ἐν τῇ καρδίᾳ Ἢ 

αὐτοῦ». ] 
23. Δ. Κούχουρα, Η απελευθέρωση... σελ. 75. 
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προσωπικότητα μέσα στην κοινωνία στο μέγιστο βαθμό. Στη μεταπολεμική 
περίοδο, τα συνθήματα του τύπου «η γυναίκα αποφασίζει για την τύχη της», «η 
- Υυναίχα εξουσιάζειτο σώματης» καιτα παρόμοια οδήγησαν στονα πνίξει μέσα 
της το μητρικό χάρισμα να γεννά το Χριστό, την πηγή της ζωής στις ψυχές των 
ανθρώπων"', 

Η οργανιχή λογική, που στήριξε θεωρητικά την εκχοσµίκευση, «Ξεμάγεψε» 
τον Κόσμο από τις αυθαίρετες ερμηνείες για τη φύση χαι τους ανθρώπους, 
περιφρόνησε, όμως, και καθετί που υπερβαίνει τούτη τη Λογική. Ο ἀνθρώπος, 
ωστόσο, δεν ηµπορεί να ζήσει χωρίς κάποια απάντηση στις µεταφυσιμές του 
αγωνίες χαι πολύ περισσότερο η γυναίχα, που είναι πλασμένη από τη φύση της 
-να βιώνει πληρέστερα το μυστήριο της ζωής χαι του θανάτου. Με τον τρόπον 
αυτό αντικρίζουµε στις σύγχρονες δυτιμές κοινωνίες γυναίχες δραστήριες, 
απελευθερωµμένες από τις χοινωνιμές προκαταλήψεις του παρελθόντος και µε 
θαυμαστή χουνωνική δράση να είναι εξαρτηµένες απότο πιαρἰς,που προσφέρει 
ένα περίτεχνο μπουχαλάχι µε άρωμα, ένα μικρό χαι θαυματουργό βαζάκι 
κρέμας. Εξάλλου γυναίκες της σύγχρονης εποχής αβασάνιστα υπακούουν στην 
πρόσχληση να πάρουν απάντηση για τα προβλήματά τους από τα άστρα καιτα 
ζώδια, αρχεί να καλέσουν κάποιον απρόσωπο αυτόματο τηλεφωνητή, τοποθε- 
τημένο σε κάποια εξωτική χώρα. Ο καταναλωτισμµός, εν καταχλείδι, υπόσχεται 
- με χάθε τρόπο την ευδαιμονία, φθάνει χανείς και προπάντων χαµία να επιδί- 
δεται σε ξέφρενο κυνήγι αγαθών, τα οποία εχτός από τις συγχεχριµένες τους 
ιδιότητες είναι περιβεβλημένα χαι µε μιχρή ή και μεγάλη μαγεία. Το μέγεθος 
της μαγείας είναι συνήθως συνάρτηση της διαφημιστικής έμπνευσης χαι των 
χρημάτων που επενδύονται σε αυτήν. 

Μέσα σε µία τέτοια ευρωπαϊχή αλλά και παγκόσμια κοινωνία πορεύεται η 
ορθόδοξη γυναίκα χαι καλείται να την κατανοήσει, να κάνει τις επιλογές, οι 
οποίες ανταποκρίνονται στην αλήθεια που αποκαλύφθηκε στο πρόσωπο του 
[Ιησού Χριστού και να δώσει µε τους ποιχίλους ρόλους της την ορθόδοξη 
μαρτυρία. Κ.δ. 

-. Πρόκειται για ένα ρόλο εξαιρετικά δύσχολο. Η δυσχολία απορρέει απότην 
ίδια την αδυναμία του ανθρώπου να κατανοήσει το μυστήριο της αγάπης του 
Θεού και της θείας Οικονομίας του”. Οι άγγελοι εξίστανται, ενώ οι άνθρωποι 
χρειάζονται πολύ φωτισμό χαι πολλήν πνευματιχή χαλλιέργεια κάπως για να 
το προσεγγίσουν. Διαφορετιμά χάθε ατέλεια της διχής τους φύσης χαι κάθε 
πολιτιστικό παρωχημένο κατάλοιπο κινδυνεύει να παρουσιαστεί σαν Ορθόδο- 


24. Παύλου Ευδοχίμωφ, Η γυναίκα και η σωτηρία του κόσμου, μτφρ. Ν. Ματσούχα, Θεσσαλονίκη, σελ. 


328-329. 
25, Νικολάου Μπερδιάγιεφ, Χριστιανική και κοινωνική πραγματικότητα, Χριστιανισμός και κοινωνική 


πραγματικότητα, µτφρ. Βασίλη Γιούλτση, Θεσσαλονίκη, σελ. 226. 
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Έη πίστη. 

Ο Απ. Παύλος δίνει µε σαφήνεια το µέτροτης Ορθοπραξίας, όταν περιγρά- 
φειτους καρπούς του Αγίου Πνεύματος. Η αγάπη, η χαρά, η ειρήνη, η χρηστό- 
της, η αγαθοσύνη, η πίστις, η πραότης, η εγχράτεια είναι αυτά που λείπουν χαι 
από τη στραγγισμένη, διαψευσμένη και απογοητευμένη δυτιχή κοινωνία. Η 
Ορθοδοξία έχει λόγο να αρθρώσει στη σύγχρονη αναζήτηση, αρχεί η μαρτυρία 
των Ορθοδόξων ανδρών και γυναικών να ευωδιάζει από την παρουσία του 
Αγίου Πνεύματος. 

Σε τούτη την εποχή περισσότερο επίκαιρο παρά ποτέ μοιάζει να ηχεί το 
μήνυμα της Αναστάσεως, µέσα σε µία απέραντη έρημη κοινωνία, που κατατρύ- 
χεται από την εγωπάθεια, τη μοναξιά χαι την αλλοτρίωση χαι οικειοθελώς 
οδηγείται στον αργό ή τον αχαριαίο θάνατο µε τα ναρχωτικά, το αλκοόλ, την 
ιλιγγιώδη ταχύτητα και πολύ συχνά την αυτοχειρία. 

Εάν εξαιρέσουμε έναν σηµαντικό αριθµό Ορθοδόξων γυναικών, που εντά- 
χθηκαν στην ορθόδοξη χριστιανική παράδοση ενσυνείδητα χαι σε ώριμη ηλικία 
στη Διασπορά, οι περισσότερες Ορθόδοξες γυναίχες ανατράφηχαν σε κούνω- 
νίες µε έντονα τα σημάδια της Ορθοδοξίας πάνω στον πολιτισμό. Το γεγονός 
αυτό διευκολύνει τη διαµόρφωση Ορθόδοξου ήθους, αλλά περικλείει χαι πολ- 
λούς κινδύνους αποστέωσης της πίστης. Εάν κάτι τέτοιο συμβεί, τότε αντί να 
έχουµε μία συνειδητή διαρχή συνεργία στο κάλεσμα του Ενανθρωπήσαντος 
Θεού µέσα στο µυστήριοτης ευχαριστιαχής κοινότητας, εύκολα διολισθαίνουµε 
σε πίστη φολχλορικού μόνον χαραχτήρα, µε αρχετές φοβίες, κάποτε-χάποτε 
φανατισμούς χαι προσχολλήσεις σε παρωχημένες συνήθειες και όχι σπάνια 
επικριτιχή στάση απέναντι στους άλλους µε αρχετή δόση υποχρισίας. 

Αντίποδας τούτης της στάσης πολλές βαφτισµένες Ορθόδοξες γυναίκες, 
νεαρής χυρίως ηλιχίας, που δεν τρέφουν ασέβεια προς την πίστη, την οποία 
διδάχτηχαν στο σχολείο, την είδαν µε τη μία ή την άλλη μορφή στην οικογένειά 
τους και διαπίστωσαν ότι σημάδεψε ανεξίτηλα την πολιτιστική τους ταυτότητα. 
Οι γυναίκες, όμως, αυτές δεν προχωρούν χαι σε τίποτε περισσότερο και λίγα 
γεύονται από το μεγαλείο της ἐν Χριστῷ ζωής. 

Αιτία χαι στις δύο περιπτώσεις η άγνοια, η λανθασμένη πνευματική χαθο- 
δήγηση, ο εφησυχασμός, η αδυναμία πολλές φορές γλωσσικής κατανόησης των 
λειτουργικών χειμένων, η απουσία επίτο πολύ ουσιαστικού ποιμαντικού έργου, 
η σηµασιολογική σύγχυση του όρου Εχχλησία χαι τέλος χαθετί που σχετίζεται 
μετην ανθρώπινη αδυναμία να χατανοήσειτο μέγα μυστήριο της ευσεβείας χαι 
να το προσαρμόσει στις ανάγχες της κάθε εποχής. : 

Υπάρχουν, ωστόσο, χαι σύγχρονες Ορθόδοξες γυναίχες, σύζυγοι, μοναχές, 
μητέρες, ποιχιλόμορφα εργαζόμενες μέσα στην κοινωνία, που προσφεύγουν 
στο έλεος χαι τη φιλανθρωπία του Θεού, για να καθοδηγείτα διαβήματά τους, 
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ώστε να εργάζονταιτις εντολές του στη σύγχρονη εχχοσμιχευμένη κοινωνία, µε 
τα τόσα θαυμαστά επιτεύγματα της ανθρώπινης διάνοιας, αλλά και τα άλλα 
τόσα τερατουργήματατης ανθρώπινης αλαζονείας. Προσεύχονται, για να έχουν 
κάθε φορά τη διάχριση σε ποιον από τους πολλαπλούς ρόλους, που καλούνται 
γα παίξουν, να δίνουν την προτεραιότητα και ζητούν τη φώτιση, για να κατα- 
νοούν µε παροξυσµό αγάπης το σύζυγο, τα παιδιά τους, τους πλησίον χαι τους 
μακράν. 

Ο Κύριος δίδει πάντοτε το περισσόν, αρχεί να του το ζητούμε χαι φωτίζει 
τα διαβήματα αρκεί χαι εμείς κατάλληλα να συνεργούμε. Για την κατάρτιση της 
σύγχρονης Ορθόδοξης γυναίκας χαι για την εκπλήρωση του ρόλου της χρειά- 
ζεται και η κατάλληλη παιδεία. Τη θύραθεν οι γυναίκες σε µιχρό ή μεγάλο 
βαθμό την παίρνουν οπωσδήποτε, µια που η θετιχή εκκοσµίκευση μερίμνησε γι 
᾿ αυτό. Για την ιερά, το πνευματικό χλίμα µέσα στο οποίο ανατρέφονται, χατα- 
νοούν το μυστήριο της πίστης χαι θα το κάμουν πράξη µε τη ζωή της, μεγάλη 
ευθύνη έχουν όσοι θέλησαν να φέρουν στο μέτωπό τους την ιἐρά σφραγίδα του 
- πνευματικού διδασχάλου και οδηγού χαι ζητούν την υπαχοή των παιδιών τους. 
Το δικό τους αναστάσιµο φρόνημα χαι η διχή τους πνευματική ελευθερία, μαζί 
µε την ανάλογη θεολογική παιδεία και τη θύραθεν μόρφωση, συνεργούν στη 
- χάρητου Θεού χαι αναδεικνύουν κατά κανόνα γυναίχες, που διακρίνονται για 
τη σύνεση, τον ενθουσιασμό, την ικανότητα, τη σταθερότητα, τὴ φιλανθρωπία, 
την αυταπάρνηση χαι την παρρησία να λέγουν στους συγχρόνους τους, με τον 
χώδικα που εχείνοι καταλαβαίνουν: «τὶ ζητεῖτε τὸν ζῶντα μετὰ τῶν νεκρῶν, τὶ 
ζητεῖτε τὸν ἄφθορον, ὡς ἐν φθορᾷ:». 

Πρόκειται γιατο πιο προσφιλές μήνυμα που προσδοχά να αχούσει η πεπτω- 
κυία ειχόνα της αρρήτου δόξης του Θεού διαμέσου των αιώνων χαι ο Κύριος 
έδωσε εντολή στις Μυροφόρες χαι στους Αποστόλους κάθε εποχής να το 
ευαγγελίζονται. Στις έρηµες σύγχρονες μεγαλουπόλεις, στην εφιαλτιχή µονα- 
ξιά, στην κόλαση του υπαρξιακού κενού, στο σκοτάδιτης απουσίας του πλησίον 

χαι στο έρεβοςτης παντοδυναμίαςτου εγώ,το φωςτης Αναστάσεως δίνεινόημα 
- ναι για τα έσχατα χαι για τα παρόντα. 

Εναπόχειται στις Ορθόδοξες γυναίκες χαι στους άνδρες να βιώσουν εχείνοι 
καλύτερα τούτη την αλήθεια και µε τη ζωή τους να την ομολογήσουν στην 
εχκοσµιχευμένη σύγχρονη χοινωνία. Η καρποφορία αυτής της σποράς είναι 
έργο της Χάριτος του Θεού. 
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χα 


Οικουμενική Δεχαετία του Π.Σ.Ε.: 
Οι Εχκλησίες αλληλέγγυες µε τις γυναίκες 


Μια ορθόδοξη προσέγγιση 
Βάσω Σταθοκώστα 


Σε συνεδρίασή της τον Ιανουάριο του 1987 η Κεντρική Επιτροπή του Πα- 


-γκοσμίου Συμβουλίου των Εχχλησιών αποφάσισε ότι θα έπρεπε να οριστεί µια 


ειδική δεχαετία, στη διάρχεια της οποίας οι Εχχλησίες θα εργάζονταν και θα 
αποδείχνυαν έµπραχτα την αλληλεγγύη και τη στήριξή τους προς τις γυναίκες, 
το μισό χαι πλέον δηλαδή του εχχλησιάσματός τους. Το χύριο έργο τους θα 


: Επικεντρωνόταν στο να ενδυναμώσουν τις γυναίκες, ώστε να συμμετέχουν πιο 


αποφασιστικά σε υποθέσεις που αφορούντη ζωήτους,τις οιπογένειέςτους,την 
κοινωνία, αλλά χαι την Εκκλησία. 


Το γυναικείο ζήτημα στην Οικουμενική Κίνηση 


Η απόφαση αυτή αποτελεί ίσως το αποκορύφωμα κάποιων διεργασιών που 
το Ἐεχίνημά τους βρίσκεται χάπου στα πρώτα βήματα της Οικουμενικής Κίνη- 
σης κατάτον 20ό αιώνῳ, µε την ΥΥΟΑ (Υουηρ Νίοπιοη᾽5 ΟΠτἰβίί8ῃ Αςβοοἰαί!οπ) 


- καιτην ΥΒΟΕ (Ὑοτἰὰ διαάςπί ΟΠτἰβίίαη Εεάεταίοπ). Από αυτές τις δύο κινή- 


σεις δημιουργήθηκαν δίχτυα εργασίας, κατά τη διάρχεια του Β΄ Παγκοσμίου 


- Πολέμου, µέσω των οποίων το υπό ίδρυση Π.Σ.Ε. απηύθυνε ερωτηματολόγιο 


- προςτις Εκκλησίες, σχετικά µε το ρόλο των γυναικών ο’ αυτές. 


Τα πορίσματα απότις απαντήσεις των Εκκλησιών στο παραπάνω ερωώτηµα- 


- τολόγιο παρουσίασε η ϑαταΏ ΟΠαΚΚο, από την Εχχλησία του Μαλαμπάρ της 


νότιας Ινδίας, σε αναφορά της µε θέμα τη θέση των γυναικών στην Εκκλησία, 
κατά την Α΄ Γενική Συνέλευση του Π.Σ.Ε. στο Αμστερνταμ, το 1948. Το 
επόµενο έτος (1949) ιδρύθηκε η «Επιτροπή Ζωής και Εργασίας των Γυναικών 
στην Εκκλησία», ενώ το 1954, στη Β΄ Γενική Συνέλευση του Π.Σ.Ε. στο Έβαν- 


- στον δημιουργήθηχε το «Τμήμα Συνεργασίας Γυναικών και Ανδρών στην Εχ- 


-Χλησία», το οποίο προέβλεπε οργάνωση ειδικών συναντήσεων των γυναικών 


πριν από σημαντικές οικουµενιχές συνεδριάσεις. 
Ας σημειωθεί ότι στις αρχές του 1960 τα κυρίαρχα ζητήματα αφορούσαν το 
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γάμο και τη ζωή στην οικογένεια. Συνελεύσεις στην Ασία χαι την Αφρική, 
σεμινάρια, καθώς χαι ενθουσιώδης συμμετοχή των Εκχλησιών του Ειρηνικού, 
αλλά χαιτης Ευρώπης, αποτελούν χαραχτηριστιχά της περιόδου, µε αποχορύ- 
φωματις ολοένα και αυξανόμενες σχέσεις µετις γυναίχεςτης Ρωμαιοχαθολιχής 
Εκκλησίας. 

Το 1974, εκατόν εξήντα γυναίχες από σαράντα εννέα χώρες συναντήθηκαν 
στο Βερολίνο, σε προπαρασκευαστιχή συνεδρίαση ενόψει της Ε΄ Γενικής Συ- 
νέλευσης του Π.Σ.Ε. στο Ναϊρόμπι, µε θέμα «Σεξισµός στη Δεχαετία του 70: 
Αρνητική Διάκριση κατά των Γυναικών». Ένας από τους σκοπούς σύγκλησης 
της συνάντησης ήταν χαι η προετοιμασία των Εχχλησιών, ώστε να συμμετά- 
σχουν στο Διεθνές Έτος για τη Γυναίκα, που είχε ορίσει ο Ο.Η.Ε. γιατο 1975. 
Στη συνάντηση αυτή χρησιμοποιήθηκε ο όρος «σεξισμός», για να δηλώσει την 
αρνητική κατά των γυναικών διάκριση λόγω του φύλου τους, που συνεπάγεται 
την άρνηση να τους επιτραπεί η ανάληψη της θέσης που τους αρμόζει στην 
κοινωνία και στην Εχκλησία. Για το θέμα «σεξισµός» ο τότε Γενικός Γραμμα- 
τέαςτου Π.Σ.Ε. ΡΠ|]1ρ Ροίίοτ δήλωσε χαρακτηριστικά: «Ούτε οι άνδρες ούτε και 
οι γυναίκες µπορούν να γίνουν πραγματικά άνθρωποι, αν αυτή η ασθένεια του 
σεξισμού δεν διαγνωστεί και δὲν θεραπευτεί: ΄Η θα γίνει ένας κόσμος για άνδρες 
και γυναίκες μαξί ή τίποτε. Και είμαστε ακόµη ένας κόσμος υπό διαμόρφωση. 
Ο σεξισµός, όπως και ο ρατσισμός, είναι αμαρτία. Μόνον εν Χριστώ μπορούμε 
να ανακαινιστούμε, να γίνουμε αυθεντικά ανθρώπινα όντα, ως άνδρες και 
γυναίκες». ἃ 

Στην Ε΄ Γενική Συνέλευση, που έγινε τον επόµενο χρόνο (1075) στο Ναϊρό- 
μπι, γίνεται πλέον φανερό ότι οι γυναίκες παίζουν σημαντικό ρόλο στα πλαίσια 
του Π.Σ.Ε., καθώς το 2202 των αντιπροσώπων είναι γυναίχες, ενώ ειδική 
συνεδρίαση ασχολείται µε το γυναικείο ζήτημα, τα πορίσματα της οποίας 
επηρέασαν στη συνέχεια, άλλες αναφορές χαι προτάσεις του Π.Σ.Ε. 

Τρία χρόνια αργότερα, το 1078, ξεκίνησε, ως συνέπεια των προσπαθειών 
του Π.Σ.Ε., µελέτη µε θέμα «Κοινωνία Γυναιμών χαι Ανδρών στην Εκκλησία» 
που διήρχησε 3 χρόνια χαι αξίζει να σημειωθεί ότι είχε τη μεγαλύτερη συμμε- 
τοχή από οποιοδήποτε άλλο πρόγραμμα στην ιστορίατου Π.Σ.Ε. Αποκορύφωμα 
της μελέτης αυτής αποτέλεσε η σύγχληση το 1981 Διεθνούς Διάσκεψης στο 
ϑπε{Πε]4 της Αγγλίας, όπου καταδείχθηχαν για μιαν ακόµα φορά τα προβλή- 
ματα που αντιμετωπίζουν οι γυναίκες, ενώ ο τότε Γενικός Γραμματέας του 
Π.Σ.Ε., ΡΗΪΪρ Ροϊίςτ, διακήρυσσε χαι πάλι ότι ο ρατσισμός χαι ο σεξισµός είναι 
θεμελιώδη θεολογικά προβλήματα χαι πρέπει να τα Ἐεπεράσει η παγκόσμια . 
κοινότητα αν θέλει να γίνει πραγµατιχά ανθρώπινη. Ένα μήνα αργότερα η . 
Κεντρική Επιτροπή του Π.Σ.Ε. συμφώνησε ότι η απόφαση για ίση συμμετοχή 
πρέπει να γίνει στόχος, ξεκινώντας κιόλας από τη στελέχωση των επιτροπών 
του Π.Σ.Ε. στα χέντρα λήψης των αποφάσεων. 
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Έτσι, το 1983, στη ΣΤ΄ Γενική Συνέλευση του Π.Σ.Ε. στο Βανχούβερ οι 

γυναίκες αποτελούν το 3106 των αντιπροσώπων χαι το 5096 των ομιλητών και 
-των προεδρευόντων στις διάφορες επιτροπές. 

Το 1985, η Κεντρική Επιτροπήτου Π.Σ.Ε. στο Μπουένος ΄Αιρες, ως επακό- 
λουθο της μελέτης για την «Κοινωνία Γυναικών και Ανδρών στην Εχχλησία», 
Χαι ὡς µια χριστιανιµή απάντηση στους στόχους της Δεχαετίας γιατις Γυναίμες 
του Ο.Η.Ε., που έφτανε στο τέλος της, προτρέπειτις Εκχλησίες-μέλη να εξαλεί- 
ψουν δόγματα χαι διδασκαλίες που είναι µειωτιχά για τις γυναίκες. 


ἪΗ δεκαετία του Ο.Η.Ε. για τη γυναίκα 


᾽ Στο σηµείο αυτό θα πρέπει να γίνει µια σύντομη παρένθεση-αναφορά στις 
παράλληλες προσπάθειες του Ο.Η.Ε. Η αναχήρυξη του 1975 ως έτους για τη 
Γυναίχα επεχτάθηκε σε Δεκαετία, η οποία μάλιστα, ξεχίνησε πολύ αισιόδοξα 
-χαι πολλά υποσχόμενη. Αλλά λίγο πριν το τέλος της είχε φανεί ξεκάθαρα ότι 
Ελάχιστα πράγματα μπόρεσε να αλλάξει. Ορισμένες όµως απότις διαπιστώσεις 
του Ο.Η.Ε. σχετικά µε τη θέση των γυναικών στη διεθνή κοινότητα κρίνεται 
-σχόπιµο να αναφερθούν εδώ, γιατί καταδεικνύουν από τη µια µεριά τη σοβα- 
-ρότητα του προβλήματος χαι από την άλλη καθιστούν σαφές ότι το γυναικείο 
ζήτημα δεν αφορά μόνον τις γυναίκες αλλά αγγίζει την ανθρωπότητα στο 
σύνολό της: 
-- Τοπικές και πολυεθνικές βιομηχανίες αμείβουν µε μισθό χαμηλότερο 
1ου κανονικού τις γυναίκες και συχνά δεν τους παρέχουν ασφάλεια. 
.. -- Σεπεριόδους οικονοµικής κρίσης είναι οιπρώτες που χάνουντη δουλειά 
τους. 
! -- Σεαγροτικέςπεριοχές οιγυναίκες είναι στο περιθώριο χαιγιατα σχέδια 
ανάπτυξης κανείς δεν ζητά τη γνώμη τους για βασικές ανάγκες τους. 
-- Είναι αυτές που υποφέρουν περισσότερο από πυρηνικές δοχιµές, αφού 
υπόκεινται στην οδύνη ολοένα και αυξανόμενου ποσοστού αποβολών. 
-- Γυναίχες, θύματα ρατσισμού, βρίσκονται σε µια ιδιόμορφη κατάσταση. 
καταπίεσης που εξηγείται απότρία βασικά γεγονότα: ανήχουν σε χάποια ράτσα 
που υφίσταται αρνητιχή διάκριση, ανήκουν στην τάξη των φτωχών χαι τέλος 
είναι γυναίκες. 
.. -- Ηπείνα και ο πόλεμος χτυπούν σκληρότερα τις γυναίκες, αφού αυτές 
φέρουν τις ευθύνες για την οικογένειά τους. 
 -- Έχειπαρατηρηθεί ότι όσο χειροτερεύουν οιχοινωνικές και οικονομικές 
συνθήχες τόσο αυξάνεται το ποσοστό σεξουαλικής καταπίεσης χαι βίας χατά 
των γυναικών. 
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-- Ἡ αυξανόμενη φτώχεια και ο επίσης αυξανόμενος «τουρισμός του σεξ» 
σέρνουν όλο χαι περισσότερες νέες γυναίκες στην πορνεία. 


Οι Εκκλησίες σε αλληλεγγύη µε τις γυναίκες 


Εκκλησιαστικές γυναίκες που έλαβαν µέρος στη διάσκεψη µε θέμα «Ισότη- 
τα, Ανάπτυξη χαι Ειρήνη», που σηματοδότησε το τέλος της Δεχαετίας του 
Ο.Η.Ε. για τις Γυναίκες, είδαν ότι τα ζητήματα αυτά, τα οποία αναχινούσαν 
«κοσμικές» οργανώσεις, τις αφορούσαν άµεσα. Παράλληλα διαπίστωσαν το 
χενό δράσης που υπήρχε στις Εκκλησίες τους στον αγώνα κατάτης αδικίας των 
κοινωνικών χαι οικονομικών συστημάτων. Προέχυψε λοιπόν το αίτημα για την 
Οικουμενική Δεκαετία των Εχχλησιών σε Αλληλεγγύη µε τις Γυναίκες, ως 
αποτέλεσµα της αυξανόμενης ανάγχης για επαναπροσδιορισµό της σχέσης της 
θεσμοποιημένης Εχχλησίας προς την πλειοψηφία των μελών της. 

Το 1986, ένα ερωτηματολόγιο στέλνεται σε όλεςτις Εκκλησίες-μέλη, σχετικά 
µε την κατάσταση των γυναικών σε αυτές. Τα αποτελέσµατα έδειξαν ότι θρη- 
σχευτιχά χαι πολιτιστιχά στοιχεία αντιµάχονται χοινωνικές χαι δομιχές αλλα- 
γές και ότι στο επίπεδο ηγεσίας και λήψης αποφάσεων, ο αριθµός γυναικών 
είναι απειροελάχιστος. 

Το 1987, χαι ως ανταπόχριση στις απαντήσεις του παραπάνω ερωτηματολο- 
γίου, η Κεντρική Επιτροπή ενέκρινε τα σχέδια γιατην έναρξητης Οικουμενικής 
Δεχαετίας των Εχκλησιών σε Αλληλεγγύη µε τις Γυναίχες. Στο διάστηµα αυτό, 
1988-08, οι Εχχλησίες καλούνται να ανταποχριθούν στους εξής στόχους: 

1. Ενδυνάµωση των γυναικών, ώστε να αμφισβητήσουν καταπιεστιχές δοµές 
στην παγχόσµια κοινότητα, στη χώρα τους και στην Εχχλησία τους. ; 

2. Να διασφαλιστεί ότι η αποφασιστική συμμετοχή των γυναικών είναι χάτι 
που ήδη υφίσταται σε Εχχλησίες και κοινότητες, μέσα απότην από χοινού λήψη 
αποφάσεων, τη θεολογία χαι την πνευματικότητα. 

3. Να γνωστοποιηθούν χαι να πάρουν µορφή οι απόψεις των γυναικών και 
η δραστηριότητά τους στον αγώνα για διμαιοσύνη, ειρήνη χαιτην αχεραἱότητα 
της δημιουργίας. 

4. Να βοηθηθούν οι Εχχλησίες, ώστε να απαλλαγούν από συμπτώματα. 
ρατσισμού, σεξισμού και ταξιχότητας, καθώς και από διδασκαλίες χαι πραχτι- 
κές που στρέφονται κατά των γυναικών. 

5. Να ενθαρρυνθούν οι Εχνλησίες, ώστε να πάρουν αποφάσεις σε αλληλεγ- 
γύη µε τις γυναίκες. 

Είναι σαφές ότι η Οικουμενική Δεκαετία των Εκχλησιών προκαλεί τις 
Εχκλησίες να πάρουν µια ξεκάθαρη θέση, µε λόγια και έργα, για κρίσιμα 
ζητήματα, από τα οποία εξαρτάται η ζωή πολλών γυναικών. Τονίζεται ότι ο 
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- χριστιανισμός δεν µπορεί να στεριώσει πάνω σε προχλητικές χαταστάσεις χαι 
΄ 2 ΄ ζ ΄ ΄ 

αδικίες, γι αυτό το λόγο καλούνται οι Εκκλησίες να στηρίξουν τις γυναίκες χαι 

γα γίνουν συμμέτοχες στο έργοτης μεταμόρφωσηςτης ζωής των δύο φύλων τόσο 

στην χοινωνία όσο και στην Εχχλησία. 


: Ανταπόκριση των Εκκλησιών στην Οικουμενική 4εκαετία 


-.. Κατάτην πρώτη χρονιάτης Οικουμενικής Δεκαετίας των Εκκλησιών (1988), 
το Π.Σ.Ε. έλαβε ενθουσιώδεις αναφορές για δραστηριοποίηση Εκκλησιών στην 
- Αφρική, την Ασία, την Ευρώπη, τη Μ. Ανατολή, τη Β. Αμερική, τη Λατινική 
Ἀμερική. Το Ἐεχίνημα ήταν συνήθως κάποιες ακολουθίες και στη συνέχεια 
συλλογική εργασία, οµάδες συζήτησης για την κατάσταση των γυναικών χαι όχι 
' σπάνια παρόντες ήταν χαι άνδρες που ανήχαν στα υψηλά στελέχη του εχχλη- 
-. σιαστικού σώματος. Και ήταν δικαιολογηµένος ένας τέτοιος ενθουσιασμός. Οι 
στόχοιτης Οικουμενικής Δεκαετίαςτων Εκκλησιών ξεχινούν από διαπιστώσεις 
που έγιναν σε διάφορες χώρες και Εχχλησίες, και που ενδεχομένως στον 
ελλαδικό χώρο ούτε χαν φανταζόμαστε (χωρίς βέβαια να αποκλείονται χαι οι 
περιπτώσεις κατάτις οποίες απλά αγνοούμε ή χαι εθελοτυφλούμε). Στην Αφρι- 
Χή είναι οι γυναίκες εκείνες που έχουν όλες τις ευθύνες της οικογένειας, από 
το να εξοιχονομήσουν τροφή ως το να πληρώσουν τα δίδακτρα των παιδιών στο 
σχολείο. Η προσφοράτους αυτή όμως δεν αναγνωρίζεται χαι συχνά η σωματική 
τους αχεραιότητα κινδυνεύει απότο σύζυγο. Ξυλοδαρμοί, άγριες βιαιότητες και 
για λόγους ασήµαντους, αναφέρονται συχνά σε οιχουµενικές συναντήσεις γυ- 
ναιχών χαι καταγράφονται στα αντίστοιχα έντυπα, ενδεικτικά χαρακτηριστικά 
της αδιχίας που υφίστανται χαι του πόσο σοβαρό χαι περίπλοκο είναι το 
πρόβλημα. Σε χάποια μέρη της Ασίας, οι γυναίχες βρίσκονται θύματα της 
οικονοµικής κρίσης και αναπόφευκτα της σεξουαλικής εκμετάλλευσης. Στα 
νησιά του Ειρηνικού πολύ μεγάλο ποσοστό γυναικών µετά από εννέα μήνες 
πυοφορίας αποδεικνύονται μητέρες τερατογονιών, αποτέλεσµα της καταστρο- 
φής του περιβάλλοντος που προχάλεσε η συσσώρευση χημικών και άλλων 
επιχίνδυνων αποβλήτων που οι µεγάλες δυνάμεις πετούν εχεί. 

Αλλά και στην Ευρώπη, ζητήματα ρατσισμού, εθνικισμού, αλλαγές οικονο- 
μυιών συστημάτων, έχουν ως αποτέλεσµα την επιδείνωση της κατάστασης των 
γυναικών. Ενδεικτική είναι η περίπτωση της Ανατολικής Γερμανία όπου το 
υψηλό ποσοστό ανεργίας αναγχάζει τις γυναίκες να συμμορφωθούν µε τις 
απαιτήσεις των εργοδοτών, οι οποίοι ζητούν πιστοποιητικό ὅτι δεν είναι σε θέση 
να τεχνοποιήσουν προχειμένου να μην αποτελέσουν παθητικό για την επιχεί- 
ρησή τους. Οι γυναίκες αυτές υποβάλλονται σε στείρωση και, σύμφωνα με 
κοινωνιολογική έρευνα, ενώ κατά την εποχή της Λαϊκής Δημοκρατίας της 
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Γερμανίας η στείρωση δεν αποτελούσε υψηλό χαι απαραίτητο προσόν για 
εύρεση εργασίας, το 1991 στην περιοχή του Βραδεμβούργου έγιναν 827 επεμ- 
βάσεις χαι το 19093 έφτασαν τις 6.224 [ Έθνος, 20-1-95]. Τα μέσα μαζικής 
ενημέρωσης μεταδίδουν ασταμάτητα ιστορίες, ενδειχτικές µιας παγκόσμιας 
κρίσης: πόλεμου, φυλετικοί και εθνικοί καθαρμοί, φτώχεια, πείνα, βία κατά των 
γυναικών και των παιδιών ακόµα χαι µέσα στα σπίτια τους. Στη Σουηδία µια 
γυναίκα την εβδομάδα σκοτώνεται από το σύντροφό της. Στη Σχοτία υπολογί- 
ζεται ότι καθημερινά 50 γυναίκες εγκαταλείπουν μαζί με τα παιδιάτουςτο σπίτι 
τους για να γλιτώσουν από τη λεγόμενη οικιαχή βία. Στη Γερμανία ένα παιδί 
(κυρίως κορίτσι) υφίσταται σεξουαλική κακοποίηση κάθε 3 λεπτά χαι μια 
γυναίχα βιάζεται κάθε 4 λεπτά. 

Παράλληλα η θέση των γυναιχών µέσα στην Εχχλησία δεν είναι η αρµόζου- 
σα, όσογιατη συμμετοχήτους, αυτή συνοψίζεζαι στο να στέκουν σιωπηλές κατά 
τη διάρχεια των προσευχών. Οχι σπάνια βλέπουμε να επικρατούν και να 
διαιωνίζονται έθιµα-ταμπού χαι άλλες δοξασίες που καμία σχέση δεν έχουν με 
το χριστιανισμό χαιτο ευαγγέλιοτης αγάπης, ενώ αποσπασµατιχές παραθέσεις 
απότη Βίβλο τροφοδοτούν ή συντηρούν στάσεις προχλητικές χαι µειωτικές για 
τις γυναίκες. Ας σημειωθεί ότι σε πολλές χώρες και Εχχλησίες το αίτηµα που 
προβάλλουν οι γυναίχες για πρόσβασή τους στη θεολογική μόρφωση αντιμετω- 
πίζεται όχι µόνο ως εξωφρενιχό, αλλά χαι ως ύβρις. Ολα τα παραπάνω είναι 
ζητήματα τα οποία παραθέτουν οι γυναίκες, όταν στρέφονται προς τις Εκχλη- 
σίες και ζητάνε υποστήριξη. 

Η Ορθόδοξη Εχχλησία ως επίσημο χαι ζωτιχό μέλος του Π.Σ.Ε. έλαβε το 
μήνυμα της Δεκαετίας. Εξάλλου για αρχετά από τα ζητήματα, που η Δεχαετία 
βάζει, η Ορθόδοξη Εκκλησία ασχολήθηκε επίσηµα ήδη από το 1976, κατά την 
Α΄ Διεθνή Διάσκεψη Ορθοδόξων Γυναικών στην Αγάπιατης Ρουμανίας. [διαί- 
τερα σηµαντιχή επίσης είναι χαι η διακήρυξη της Διορθόδοξης Διάσκεψης που 
έγινε στη Σόφια το 1987, όπου μεταξύ άλλων αναφέρεται: «Ο κόσμος μας έχει 
μια μακρά ιστορία, κατά την οποία τόσο στις προσωπικές τοποθετήσεις όσο και 
στη θεσμική ζωή οι γυναίκες έτυχαν άδικης μεταχείρισης και η ουσιαστική . 
ιδιότητά τους ως εικόνας και ομοίωσης Θεού δεν έγινε πλήρως σεβαστή. Μια 
τέτοια αμαρτωλή διάκριση δεν είναι παραδεκτή από Ορθόδοξη Χριστιανική 
σκοπιά (βλ. Α΄ Κορ 11,11). Στον αναδηµιουργημένο από το Χριστό κόσµο, 
άνδρας και γυναίκα είναι ισότιμοι (βλ. Γαλ.3,28). Η γνήσια αρμονία ανάµεσα στα 
δύο αυτά μεγέθη (ανδρικό και γυναικείο) αποτελεί σύμβολο της ακεραιότητας 
της δημιουργίας παρά τη διαφοροποίησή της. Εμείς οι Ορθόδοξοι οφείλουµε να 
ξαναδεσμευτούμε στην αλήθεια της πίστης µας ότι η πραγματική αξιοπρέπεια 
των γυναικών που συνυπάρχουν μαξί µε τους άνδρες συνίσταται στο ότι είναι 
«συγκληρονόμοι χάριτος ζωής» (Α΄ Πετρ 3,7). Πρέπει να συνειδητοποιήσουμε τη 
σημαντική διαβεβαίωση της πίστης μας, ότι ως μέλη του σώματος του Χριστού οι. 
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γυναίκες μοιράζονται το «βασίλειον ἱεράτευμα» (Α΄ Πέτρ 2,9) μαξίµε όλους τους 
πιστούς. Έχει θεμελιώδη σημασία για την Ορθόδοξη Εκκλησία ότι µια γυναίκα 
--έγινεη μητέρα του ενανθρωπήσαντος Σωτήρα και ότι παραμένει το πρότυπο Ρατ 
εχοεἰ]επσετης ανθρώπινης ακεραιότητας στην οποία αποβλέπουν όλοι οιχριστια- 
νοί, άνδρες και γυναίκες. Ιστορικά, πάντοτε αναγνωρίξαµε στην Εκκλησία το 
ρόλο των γυναικών ως διακόνων (Ρωμ 16,1. Α΄ Τιμ 59-10), μαρτύρων της 
αναστάσεων (βλ. ΜΘ 28,10) και τροφών των ενδεών. Ιδιαίτερα, οι Ορθόδοξοι 
άνδρες πρέπει να αναγνωρίσουν ὅτι ως πλήρως μέλη της εκκλησίας οι γυναίκες 
- μετέχουν στη µεσιτευτική αποστολή της εκκλησίας να προσεύχονται ενώπιον του 
Κυρίου για λογαριασμό όλης της δημιουργίας. Πιο συγκεκριµένα, οφείλουμε να 
βοούμε τρόπους ώστε τα σημαντικά τάλαντα των γυναικών στην Εκκλησία να 
- τεθούν όσο το δυνατόν πλήρως στην υπηρεσία του Κυρίου για την οικοδόμηση 


-. τῆς Βασιλείας του. Αυτό σημαίνει περισσότερες ευκαιρίες στις γυναίκες για 


θεολογική εκπαίδευση και σταδιοδρομία στην Εκκλησία. Πρέπει να σκεφτούν 
σοβαρά οι ιεράρχες των τοπικών εκκλησιών την επανεισαγωγή της αρχαίας 
τάξης των Διακονισσών» [παρά Ι. Καραβιδόπουλος, Καθ’ Οδόν ά, σ. 96-07]. 

Η Ορθοδοξία, λοιπόν, δεν ήταν απροετοίµαστη, ούτε και αμέτοχη των 
διεργασιών που οδήγησαν στην έναρξη της Δεχαετίας. Σύμφωνα όμως µε τη 
-. Ιεοπὶς Γἠνετίς, εκδότρια του περιοδικού Ματγ ΜαπΠα, για το οποίο θα γίνει 
-. λόγος σε άλλο σηµείο, η Ορθόδοξη Εχκλησία αντέδρασε έχοντας φανερά 
άγχος. Η εχδότρια θεωρεί ότι υπήρξαν εξαρχής παρεξηγήσεις ή και υποψίες 
γιατις προθέσεις χαιτους σχοπούς της Οικουμενικής Δεχαετίας,που στάθηκαν 
εμπόδια στην πλήρη ανάμειξη των ορθόδοξων Εχχλησιών στα διάφορα προ- 
.. γράμματα χαι δραστηριότητες της περιόδου. Η ίδια αναφέρει τη συνάντηση 
γυναικών του Π.Σ.Ε. µε ορθόδοξες γυναίκες των Η.Π.Α., λίγο πριν την έναρξη 
της Οικουμενικής Δεκαετίας, κατά την οποία οι τελευταίες έδειξαν απροθυμία 
να αποδεχτούν το σχετιχό κείµενο. Η απροθυμία οφειλόταν σε χάποιες εχφρά- 
σεις, όπως: «η ανάγκη για αντικατάσταση ιεραρχικών δομών από άλλες πιο 
συμμετοχικές», στις οποίες είδαν να διαφαίνεται ψευδής αντίθεση. Παρ᾽ όλα 
αυτά, συνοψίζει, προέχυψαν θετιχά σχόλια, που στη συνέχεια μεταφέρθηκαν 
στους επισκόπους των ορθόδοξων Εχχλησιών στις Η.Π.Α. 

Παρά τα κάποια προβλήµατα όμως, σε συναντήσεις ορθόδοξων γυναικών 
που διοργανώνονται σε Η.Π.Α., Μ. Ανατολή και Ευρώπη ως ανταπόκριση στο 
κάλεσμα της Οικουμενικής Δεχαετίας ανιχνεύονται η θέση της γυναίκας στην 
Εκκλησία, χαθώς και τρόποι ευρύτερης συμμετοχής. Αξίζει να σημειωθούν 
ορισμένα στοιχεία γιατη Β΄ Διεθνή Διάσκεψη Ορθοδόξων Γυναικών που έγινε 
- στα Χανιά από 16-24 Ιανουαρίου 1990 µε θέμα «Εχχκλησία χαι Πολιτισμός». 
Αντιπρόσωποι από δεκαπέντε χώρες από Μ. Ανατολή, Ασία, Αυστραλία, Ανα- 
τολική Χαν Δυτική Ευρώπη καθώς χαι Β. Αμερική, συναντήθηκαν στην Ὀρθό- 
δοξη Ακαδημία Κρήτης υπό τη διοργάνωση χαι. υποστήριξη του Τμήματος 
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Γυναικών στην Εκκλησία χαι την Κοινωνία του Π.Σ.Ε. Στον πρόλογο των 
πραχτικών που εξέδωσε η Διάσκεψη σημειώνεται: «Γιορτάξουμε την Οικουμµε-. 
νική Δεκαετία των Εκκλησιών σε Αλληλεγγύη µε τις Γυναίκες (1 088-08) συνει- 
σφέροντας στο έργο που έχει ανατεθεί στις Εκκλησίες». Οι σκοποί της Διάσκε- 
ψης, η οποία αποτέλεσε χατά κάποιο τρόπο συνέχεια της Α΄ Διεθνούς Διάσκε- 
ψης Ορθοδόξων Γυναικών στην Αγάπια της Ρουμανίας του 1976 και της Διορ- 
θόδοξης Διάσχεψης γιατη θέση των γυναικών στην Εκκλησία χαιτη χειροτονία 
γυναικών που έγινε, µε πρωτοβουλία του Οικουμενικού Πατριαρχείου, στη 
Ρόδο το 1988, ήταν οι εξής: 

1. Να προσφέρει ένα βήµα στις ορθόδοξες γυναίχες, ώστε να μοιραστούν 
εµπειρίες και σχέψεις χυρίως σχετιμά µε το λειτούργημα, την ανθρώπινη σε- 
ξουαλικότητα χαι τη συμμετοχή στη λήψη αποφάσεων. 

2. Βαθύτερη κατανόηση της αλληλεπίδρασης πίστης, Εχχλησίας χαι πολιτι- 
σμού. 

3, Να επισημάνει θέματα χαι να θέσει στόχους γιατην Οικουμενική Δεχαε- 
τία των Εκκλησιών σε Αλληλεγγύη µε τις Γυναίκες. 

Οιτρεις κύριες εισηγήσεις, που έθεσαν τις βάσεις για τη συζήτηση, αλλά και 
την τελική αναφορά (πραχτικά) της Διάσκεψης, ήταν της Ῥτ. Εἰϊβαρείῃ ΒεΠτ- 
5ἰσε| από τη Γαλλία που μίλησε µε θέμα «Γυναίκες χαι Λειτούργημα -- Σύγχρο- 
νὲς Εξελίξεις» (Υ΄οπιεη ἁπἁ Μίπἰοίτγ -- Ουττεπί Ῥενε[ορπιεπί),του πρωθιερέα 
Τποπι45 ΗορΚο απότις Η.Π.Α., «Θεός και Γένος - Ανθρώπινη Σεξουαλικότητα 
από Ορθόδοξη ΄Αποψη» (σΟοὰ 8πἁ ΟςπἽςτ - Ηυπιὰπ 5εχια|]ϊγ {τοπ 8η 
Οποάοχ Ρετορεοίἰνς) χαιτης χαθ. Ματ ΤΠοπιᾶ5 απότην Ινδία, «Οράματα για 
Συμμετοχή και Λήψη Αποφάσεων απότις Γυναίχες στην Ορθόδοξη Εχχλησία» 
(Ὑιδίοπο {[οΓ Ρατ{!εἰρα!οη ἀπἁ Ῥεεἰοἰοπ-ΜαΚίπρ Ὀγ Υ΄οπιοη ἵπ {ῃΠς ΟΓΠΟ4ΟΧ 
(Ππυτε[ι). | 

Τα χοινά ενδιαφέροντα που προέχυψαν µέσα από πολλές διαφορετικές 
απόψεις ήταν: 

α) Η επείγουσα ανάγκη για ανανέωση των λειτουργημάτων των γυναικών, 
κυρίως της διακονίας. 

β) Η ανάγχη για αποσαφήνιση των διδασκαλιών της Ορθόδοξης Εκκλησίας 
για την ανθρώπινη σεξουαλικότητα χαι τις σχέσεις χαι 

γ) Η ανάγχη για εξέταση και διεύρυνση της συμμετοχής των γυναικών στην 
Εχχλησία χαι στο επίπεδο λήψης αποφάσεων. 

Η εχτίµηση της Διάσχεψης διατυπώνεται ως εξής: «Η Διάσκεψη της Κρήτης 
έδωσε σε μας τις Ορθόδοξες γυναίκες µια σπάνια ευκαιρία να δούμε τις ζωές 
- μας µέσα από το πρίσμα των διαφορετικών εμπειριών µας. Η ελπίδα μας είναι. 
ότι αυτές οι μελέτες και οι προτάσεις µας θα εμπλουτισθούν, θα ενισχυθούν, θα. 
κάνουν πιο αρεστή στο Θεό τη ζωή και το έργο της Ορθόδοξης Εκκλησίας». 
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Έτσι, δηλώνεται χαι η σημασία που µπορεί να έχει για την Ορθόδοξη Εχχλη- 
σία, η Οικουµενιχή Δεχαετία των Εκχλησιών σε Αλληλεγγύη µε τις Γυναίκες, 
. τη σημασία της συνεύρεσης, του διαλόγου, της αλληλοενημέρωσης, της επιχοι- 
νωνίας. 

Αυτές αχριβώς τις ανάγκες ήρθε να καλύψει η πρόταση του δικτύου εργα- 
σίας Ορθοδόξων γυναιμών που έγινε κατά τη διάρχεια της Β΄ Διάσκεψης στα 
Χανιά (1990) σχετικά µε την έκδοση ενός περιοδικού, το οποίο θα εξέταζε 
θέματα γυναιχών από ορθόδοξη σκοπιά. Η ανταπόχριση στο αίτηµα ήταν άµεση 
Χαιτοπεριοδιχό με τίτλο «Λαπ Μαπια» ήταν έτοιμο για διανομή κατάτη Γενική 
Συνέλευση του Π.Σ.Ε. στην Καμπέρρα το Φεβρουάριο του 1901. Εχδότριά του 
η Γεοπὶς ΓΙνετίο, ιστορικός, που προέρχεται από την ελληνορθόδοξη κοινότητα 
της Αυστραλίας. Για το όνοµα του περιοδικού, η ίδια λέει ότι «... διαλέχθηκε 
- γιανα δηλώσειτο δίλημμα που οι περισσότερες γυναίχες αντιμετωπίζουν στην 

καθημερινή τους ζωή. Η Μαρία και η Μάρθα δεν εκπροσωπούν “ή το ένα ή το 
- άλλο”, δύο αντικρουόμενες επιλογές γιατις γυναίχες, αλλά δύο δυναμικές που 
ενυπάρχουν στην καθεμιά µας. Η ιστορία τους ενθαρρύνει τις γυναίχες να 
αναπτύξουν και τις δύο. Είναι το μοναδικό περιοδικό που στοχεύει ειδικά στα 
- ξητήμµαταπου οιγυναίχες αντιμετωπίζουν στην Εκκλησία. Τα άρθραποικίλλουν 
- απόριζοσπαστιχές απόψεις για. κοινωνικά ζητήματα όπως η βία, το λειτούργη- 
-. ματης γυναίκας µέσα στο χώροτης Ορθοδοξίας, µέχριτους πιο παραδοσιακούς 
Χαι αποδεχτούς ρόλους των γυναικών µέσα στην οικογένεια χαι τη μοναστική 
ζωή». 


Δύο άλλες περιπτώσεις ανταπόκρισης στο κάλεσμα της Οικουμενικής Δε- 
χαετίας που είναι ενδειχτιχές για τα προβλήµατα που οι γυναίκες αντιµετωπί- 
ζουν σε διάφορες χώρεςτου κόσμου, αξίζεινα αναφερθούν εδώ. Η πρώτη είναι 
η χλήση για διεθνή αλληλεγγύη «Πέμπτη στα μαύρα». Όταν οικουµενιχές 
ομάδες γυναικών επισκέφτηκαν διάφορα μέρη της πρώην Γιουγκοσλαβίας το 
Δεκέμβριο του 1992, δέχτηκαν το αίτημα γιουγχοσλάβικων γυναικείων ομάδων 
- που προέρχονταν από όλες τις πλευρές του πολέμου, να ντύνονται οι γυναίκες 
στα μαύρα χάθε Πέμπτη ὠς ένδειξη διαμαρτυρίας για τη συνεχιζόμενη βία του 
. πολέμου. Πρόκειται για µια ιδέα που ξεκίνησε από την Ἱερουσαλήμ, όπου 
]Ιουδαίες χαι Παλαιστίνιες ντυμένες στα μαύρα διαμαρτύρονταν μαζί κάθε 
εβδομάδα, ενάντια στην κατοχή. Οι γυναίκες στο Βελιγράδι και στην Κροατία 
ακολούθησαν αυτή την ταχτιχή χαι στέκονταν σιωπηλές στην αγορά ή σε άλλα 
δημόσια μέρη εκφράζοντας τη διαμαρτυρία τους για τις εχθρότητες και κυρίως 
για τους βιασμούς και την άσχημη μεταχείριση των γυναικών. Η ομάδα γυναι- 
κών του Π.Σ.Ε. έλαβε το μήνυμα χαι απηύθυνε έλκληση προς γυναίκες χαι 
άνδρες όλου του κόσμου να ντύνονται στα μαύρα κάθε Πέμπτη ως ένδειξη 
αλληλεγγύης προς τις γυναίκες της πρώην Γιουγκοσλαβίας. Αλλά η ενέργεια 
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αυτή έγινε ταυτόχρονα αντιληπτή και ὡς διαμαρτυρία χατά της βίας που βιώ- 
νουν οι γυναίκες σε όλες τις εµπόλεμες καταστάσεις στις διάφορες χώρες του 
κόσμου, όπου η ανδριχή πραχτιχή είναι πάντα η ίδια. Βιασµός χαι βία είναι τα 
παράγωγα του πολέμου είπε πρόκειται για την πρώην Γιουγκοσλαβία είτε 
οπουδήποτε αλλού... Στην Αυστραλία το σύνθημα της κινητοποίησης ήταν «Πέ- 
µπτη στα μαύρα -- διεχδικούμε έναν κόσµο δίχως βία και βιασμούς», ενώ 
εχδόθηχε και σχετικό φυλλάδιο. Στην Ινδία κάθε Πέμπτη ακολουθείται η ίδια 
τακτική: στέκονται αχίνητες, ντυμένες στα μαύρα χαι Χρατούν συνθήματα χατά 
της βίας. Αλλά χαι σε κάποιες περιοχέςτης Ελβετίας, κάθε δεύτερη Πέμπτη, οἱ 
γυναίκες κατέφυγαν αρχετές φορές σε αυτόν τον τρόπο για να εκφράσουν την 
αλληλεγγύη τους προς τις γυναίκες θύματα βίας χαι πολέμου. 

Η δεύτερη αξιοσημείωτη προσπάθεια σταπλαίσιατης Οικουμενικής Δεχαε- 
τίας είναιτο παγχόσµιο δίκτυο εργασίας που ονομάστηκε 515ΤΕΕΘ (ϑἰδίετ6 [η 
διγισρὶς Το Εἰἰπιϊπαίς Καείοπι 8πὶ ϑεχίοπι -- αδελφές στον αγώνα για την 
εξάλειψη του ρατσισμού και του σεξισμού). Ξεκίνησε από µια συνάντηση στο 
Τηπἰάαάτον Οχτώβριοτου 19092, στα πλαίσια του αφιερωμένου στην αντίσταση 
των ιθαγενών χαιτου λαού έτους. Εχεί παραβρέθηκαν 80 γυναίκες από διάφο- 
ρες Εκχχλησίες χαι κινήσεις γυναυιών απότην Αφριχή, την Ασία, τον Ειρηνικό, 
την Αμερική χαι την Καραϊβική. Το δίκτυο 505ΤΕΚ5 προέχυψε από τη συνει- 
δητοποίηση ότι υπήρχε έντονη ανάγχη για συστηματιχή εργασία χαι αντιμετώ- 
πιση σε διεθνές επίπεδο ζητημάτων, όπως οιἰονοµική δικαιοσύνη, ανθρώπινα 
δικαιώματα, ιθαγενείς και εδαφικά δυιαιώµατα, βία χατά των γυναικών, υγεία 
και εχπαίδευση. 

Στα µέσα της Οικουμενικής Δεχαετίας το Π.Σ.Ε. κάλεσε µια ομάδα γυναι- 
Χών από τις διάφορες περιοχές, σε εβδομαδιαία σύσκεψη εχτίµησης των 5 
(1988-1993) πρώτων χρόνων της Δεχαετίας. Σε αυτή γιορτάστηκε ό,τι είχε ήδη 
γίνει, αναλύθηχε ό,τι έπρεπε να γίνει χαι συζητήθηχε το πώς θα μπορούσε να 
αξιοποιηθεί καλύτερα το δεύτερο μισό της Δεχαετίας. Το πιο σηµαντικό όµως. 
ήταν ὅτι διαπιστώθηχε έγχαιραπωςτο ενδιαφέροντων Εχχλησιών είχε μειωθεί 
Χαι ότι, ενώ ο αρχικός σκοπός ήταν µια Οιμουµενική Δεκαετία των Εκκλησιών 
σε Αλληλεγγύη µε τις Γυναίκες, η κατάληψη έτεινε να είναι µια Δεχαετία των 
Γυναικών σε Αλληλεγγύη µε τις Γυναίκες. Οι Εκκλησίες, µετά από κάποια 
πρώτα δείγματα συμμετοχής, άφησαν το έργο στους ώμους των γυναικών, ενώ 
ορισμένες άλλες δεν έκαναν κάποια επίσημη σχετική ενέργεια ούτε χαι χορή- 
γησαν οικονομική ή άλλη βοήθεια, ώστε οι γυναίχες να προχωρήσουν μόνες 
τους. Χαραχτηριστιχή είναι η διαπίστωση της Ατιπὰ Οπαπααβοη από το Πρό-. 
γραμμα Γυναικών του Τμήματος Γυναικών του Π.Σ.Ε., σε συνέδριο που έγινε 
από 29 Απριλίου ως ὃ Μαΐου 1994 στο Βοδςεγ, ότι η Οικουμενική Κίνηση δεν 
τήρησε τις υποσχέσεις της για τη Δεκαετία. 


Οι γυναίκες αποφάσισαν να δώσουν τη Δεκαετία «πίσω στις Εχχλησίες» 
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κατά τα επόμενα 5 χρόνια (1903-1998) και εφάρμοσαν ένα πρόγραμμα ομαδι- 
κών επισκέψεων σε χάθε μια απότις 322 Εχχλησίες-μέλη του Π.Σ.Ε., κάτι άνευ 
. προηγουμένου στην ιστορία του Συμβουλίου. Οι οµάδες επίσκεψης οφείλουν 
γα χάνουν διάλογο µε τις χατά τόπους Εχχλησίες για τα επιτεύγματα που 
σημειώθηκαν ως ανταπόκριση στη Δεκαετία και συζητήσεις, οι οποίες θα είναι 
ανάλογες µε τις ιδιαιτερότητες, πολιτιστικές, εκκλησιαστικές, διαμορφωμένες 
πραγματικότητες χαι ευαισθησίες της κάθε περιοχής. Στόχος, δηλαδή, των 
επισκέψεων αυτών δεν είναι να προκαλέσουν τις Εκχλησίες σε ζητήματα που 
αυτές θεωρούν ευαίσθητα, αλλά να τις ευαισθητοποιήσουν περισσότερο σε 
θέματα συμμετοχής των γυναικών. Έτσι κατά τις επισκέψεις, για παράδειγµα, 
σε ορθόδοξες χώρες δεν πρόχειται να τεθεί το ζήτημα της χειροτονίας των 
᾽ γυναικών: σε Εχχλησίες όµως που έχουν αποδεχτεί τη χειροτονία γυναικών, 
αλλά οι γυναίκες-ιερείς δεν απολαμβάνουν τον ίδιο σεβασμό µε τους άνδρες, 
το πρόβλημα πρέπει να συζητηθεί και να αντιμετωπιστεί. Οι βασικές περιοχές 
ενδιαφέροντος που τονίζονται από τις γυναίκες όλου του χόσμου χαι που 
αποτελούν θέµατα συζήτησης είναι: 

-- Βία χατά των γυναικών χαι οι διαφορετιχές μορφές µε τις οποίες αυτή 
εμφανίζεται. 

-- Πλήρης χαι δηµιουργιχή συμμετοχή των γυναικών στη ζωή της Εχχλη- 
- σίας. Σ 

-- Ηπαγχόσµια οικονοµμιχή και κοινωνική κρίση χαιοι συνέπειέςτης πάνω 
στις γυναίκες. 

-- Ρατσισµός κατά των γυναικών. 

Ο Γενικός Γραμματέας του Π.Σ.Ε., δρ. Κοηγαὰ Καίβετ απηύθυνε επιστολή 
προς όλες τις Εκχλησίες-μέλη, καθώς και σε όλα τα Εθνιιά Συμβούλια των 
Εχχλησιών ενημερώνοντας για τις επισκέψεις και ζητώντας τους την ανάληψη 
της οργάνωσης αυτών των επισκέψεων. Αλλά και στην Κεντρική Επιτροπή του 
Π.Σ.Ε.που συνήλθε τον [Ιανουάριο του 1994 στο Γιοχάνεσμπουργχ, ο Κ. Καῖβετ 
επανήλθε στο γυναικείο ζήτημα, δηλώνοντας στην αναφορά του πως το Π.Σ.Ε. 

᾽ ενδιαφέρεται έντονα για το ζήτημα της βίας κατά των γυναικών, αφού αρχίζει 
πια να γίνεται σαφές ότι η κατάσταση αυτή συνιστά µια βασική ηθική και 
κοινωνική πρόχληση που μπορεί να συγκριθεί µε εκείνη του ρατσισμού. Αξίζει 
να σημειωθεί εδώ ότι η σύσκεψη για την Οικουμενική Δεχαετία κατά τη 
Συνεδρίαση της Κ.Ε. στο Γιοχάνεσμπουργκ επισημαίνει µεταξύ άλλων ότι: 

-- Θαπρέπεινα υπάρξει µια προσπάθεια επανεξέτασης βασικών θεολογιιών 
διατυπώσεων που έχουν νομιμοποιήσει την άσχηση βίας χατά των γυναικών. 

-- Οι Εχχλησίες θα πρέπει να προσπαθήσουν οι ίδιες να χορηγήσουν 

- κάποια µέσα, ώστε να ενισχύσουν τις γυναίκες στην προσπάθειά τους για μια 
δίκαιη και µη βίαιη κοινωνία. ι 
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-- ΟιΕκχλησίες θα μπορούσαν να χρησιμοποιήσουν ηθιχά και πνευματικά 
μέσα ώστε να βοηθήσουν τους άνδρες να απαλλαγούν-απελευθερωθούν από 
την κοινή νοοτροπία για την ανδρική σεξουαλικότητα και την ανδρική βία. 
Τέτοια µέσα είναι, για παράδειγµα, το χήρυγμα, τα χατηχητιχά σχολεία, οι 
ομάδες μελέτηςτης Βίβλου, σεμινάρια, συνάξεις χαι μελέτες, μέσα απότα οποία 
θα καταδικάζεται η βία, θα δίνεται έµφαση στη σπουδαιότητα τἠς ειρηνικής 
συμβίωσης χαι κυρίως θα αναιρείται η «θεολογική» επιχειρηµατολογία που 
δικαιολογεί την κατωτερότητα χαι εκμετάλλευση της γυναίκας. 

-- Οι Εκκλησίες θα πρέπει να επανεξετάσουν δοµές χαι λειτουργίες τους, 
ώστε να μην παραμένουν σιωπηλές μπροστά σε εχδηλώσεις βίας κατά των 
γυναικών μέσα στην Εχχνλησία χαι έξω από αυτήν. : 

Τα παραπάνω θέτουν τις Εκκλησίες μπροστά σε µια πρόχληση χαι ένα 
καθήκον. Το πρώτο που πρέπει να γίνει προς αυτή την κατεύθυνση είναι να 
κινητοποιηθούν οι Εκκλησίες χαι να ενθαρρύνουν τις γυναίχες να ανακαλύ- 
ψουν και πάλι τη θέση τους µέσα σε αυτές, προβάλλοντας το θάρρος και την 
αποφασιστικότητα αγίων γυναικών από τους βιβλιιούς χρόνους ως σήμερα. 


Η Ορθόδοξη Εκκλησία μπροστά στην πρόκληση της 
ἀἱεκαετίας 


Στο ίδιο πνεύμα κινείται και η Β΄ Διάσκεψη στα Χανιά, στα πραχτιχκά της 
οποίας (σελ. 18) αναφέρεται ότι υπάρχει επείγουσα ανάγχη να Ἑαναβρεθεί η 
θέση της γυναίκας στην ιστορία της Εκκλησίας µας. Το ερώτημα όµως που 
τίθεται είναι το χατά πόσο μπορεί η Εχχλησία να στηρίξει πραγματικά μια . 
τέτοια προσπάθεια. Τα προβλήματα που προχύπτουν στην προχειμένη περί- . 
πτωση σχετίζονται µε το επίπεδο ενημέρωσης του πληρώματος της Εκκλησίας 
μας. Οπως χαρακτηριστικά παρατηρεί ο Ιοη Βτία για το θέµα αυτό: «Η οικου- 
μενική εμπειρία των ορθόδοξων Εκκλησιών στη δυτική διασπορά αγνοείται από 
την Ανατολή. Η Ορθοδοξία στην Ανατολική Ευρώπη δεν γνωρίζει τις εµπειρίες 
της Ορθοδοξίας των άλλων χωρών που έρχεται σε επαφή µε µη ορθόδοξες 
κοινότητες». Η επαφή αυτή δημιουργεί προβληματισμούς, τους οποίους οι 
Εχκλησίες πρέπει να μοιράζονται μεταξύ τους, ώστε να προχωρούν όλες μαζί 
Χαι να διαμορφώνουν χοινή άποψη: διαφορετιχά υπάρχει ο χίνδυνος της απο- 
μόνωσης, του χάσματος. Όμως, κατά πόσο το πλήρωμα των ορθοδόξων Εχχλη- 
σιών της Ανατολής είναι ενήµερο για τις συζητήσεις και τις τάσεις που επικρα- 
τούν στις ορθόδοξες χοινότητες της Δυτικής Ευρώπης ή της Αμερικής: Πόσο 
γνωστή είναι, για παράδειγµα, η αξιοπρόσεχτη επιχειρηµατολογία της 
Εἰϊδαδείῃ ΒεΠτ ϑἰρε] η οποία υποστηρίζει τη χειροτονία γυναικών; Ἡ ποιος 
γνωρίζει ότι ο ΝΙοοία5 Γο55Κγ δεν αρχείται στο αρνητικό για τη χειροτονία των 
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γυναικών επιχείρημα της παράδοσης των 2000 χρόνων και επιμένει -στηριζό- 
μενος στο Α΄ Κορ. 12, 12 εξ, σύμφωνα µε το οποίο κανένα μέλος του σώματος 
--δεν μπορεί να ισχυριστεί ότι δεν χρειάζεται το άλλο- να θέτει το ερώτημα αν 
υπάρχει τελιχά κάποιος πραγματικός λόγος που να απολλείει τις γυναίχες, 
εχτός από το ότι είναι γυναίχες; 

Οι παραπάνω προβληματισμοί κατατίθενται, βέβαια, σε δημοσιεύσεις χαι 
προκαλούν κάποιες συζητήσεις σε κλειστούς, αχαδημαϊχούς χύχλους, δεν περ- 
νούν όμως στο πλήρωμα, καθώς στην Ιεραρχία (και όχι μόνο) της Εκκλησίας 
υπάρχει πάντοτε η καχυποψία ότι πίσω από χάθε διεκδίχηση ή δραστηριοποίη- 
ση των γυναικών της Εχχλησίας κρύβεται το ζήτημα της χειροτονίας. Κατά 
-συνέπεια, οι συμπεριφορές διαμορφώνονται µε βάση αυτή την καχυποψία, µε 
αποτέλεσµα τον κίνδυνο να µη δοθεί η ανάλογη σημασία σε πραγματικά χρίσι- 
. μα αιτήματα ή δίκαιες επιθυμίες. Ενδεικτικά αναφέρουμε το αίτηµα για συμµε- 
τοχή των γυναικών στη θεολογική εκπαίδευση όλων των βαθμίδων, συμμετοχή 
στην ψαλμωδία χαι την ανάγνωση κατά τις ακολουθίες ή σε άλλες ζωτικές για 
την ενορία δραστηριότητες. Θεωρητιχά, στις παραπάνω δραστηριότητες έχουν 
πρόσβαση όλοι οι λαϊκοί, στην πράξη όµως απαγορεύεται στο μισό χαι πλέον 
του πληρώματος της Εκχλησίας να καλλιεργήσει τα ιδιαίτερα χαρίσµατά του 
χαι το αποτέλεσµα είναι η ίδια η εκκλησιαστική κοινότητα να ζημιώψεται και 
-να συρρικνώνεται, να γίνεται πιο φτωχή. Και είναι, φυσικά, αυτονόητο ότι 
καλλιέργεια των ιδιαίτερων χαρισμάτων δεν σημαίνει χατ᾽ ανάγχη αίτημα για 
χειροτονία, όπως, δυστυχώς, πολλοί-ές ορθόδοξοι-ες αντιλαμβάνονται. ΄Αλλω- 
στε σε ποιο ποσοστό οι ενοριαχοί ψάλτες ή αναγνώστες προχωρούν στην 
ιεροσύνη; Και µια αχόµη παρατήρηση στο σημείο αυτό είναι ίσως απαραίτητη. 
Για να αντιληφθεί κανείς το πόσο οδυνηρές καιτραυµατιχές µπορεί να είναι οι 
εμπειρίες από µια τέτοια πρακτική απαγόρευσης, αρχεί µια ματιά στην επιχει- 
ρηματολογία που αναπτύσσει ο καθηγητής Τρεμπέλας για το θέμα: «Τοῦτο, 
πρὸς τὴν ἱερὰν σεμνότητα τῶν ἐν τοῖς ἱεροῖς ναοῖς συναθροίσεων ἀπᾷδον καὶ 
τὴν γυναῖκα εἰς κοινὸν στόχον τῶν βλεμμάτων τοῦ ἐκκλησιαστικοῦ πληρώματος 
ἅπαντος ἐπικαθῖξον, δὲν ἐγένετο ποτὲ ἀνεκτόν ἐν τῇ ἀρχαίᾳ ἐκκλησίᾳ». 
Τέτοια επιχειρηματολογία δεν προσβάλει μόνον τις γυναίκες, αλλά και κάθε 
άνθρωπο που σέβεται τον εαυτό του ως χατ᾽ εικόνα Θεού δημιούργημα. 

Παρ’ όλα αυτά υπάρχουν χαι θετικές εξελίξεις. Εξάλλου, τα προβλήματα 
ποικίλλουν στις διάφορες ορθόδοξες Εκκλησίες. Στη ρωσική Ἐχχλησία, για 
παράδειγμα, οι γυναίκες γίνονται δεχτές στο Ψαλτήρι χαι ανάλογη πραχτική 
αρχίζει δειλά δειλά να εφαρµόζεται σήμερα χαι στην Ἑλλάδα. Σημαντική 
εξέλιξη συνιστούν επίσης οι επίσημες αποφάσεις για την επαναφορά του θε- 
σμού των διαχονισσών και χάποια σχετική δραστηριοποίηση για τη σύντομη 
πραγματοποίησή τους. Ακόμη, σημαντιχή είναι η θέση που οι ορθόδοξες γυναί- 
κες κατακτούν σταδιακά στο θεολογικό και οιχουµενιχό χώρο. Στη Διάσκεψη 
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της Αγάπια το 1976, οι μισές τουλάχιστον από τις 45 γυναίκες που ήταν παρού- 
σες είχαν σπουδάσει Θεολογία χαι πολλές είχαν δραστηριότητα στις οιχουµε-.. 
νικές υποθέσεις. Το υψηλό επίπεδο των ορθόδοξων γυναικών που πήραν μέρος 
στη Γενική Συνέλευση του Π.Σ.Ε. στο Βανκούβερ το 1983 οδήγησε, όπως 
παρατηρεί η Ῥοτοῖ;γ Ηατνεγ, στο Ῥἰσίίοπατγ οἳ {πε Εευπιεπἰσα! Μονεπιεπί, 
στην ολοένα. αυξανόμενη επιθυμία για περισσότερη πληροφόρηση σχετικά µε 
την Ορθόδοξη Εκκλησία (σ. 771-778). Σε αυτό το πλαίσιο αλληλοεμπλουτισμού 
θα πρέπει να ενταχθούν και τα δύο πρόσφατα σεμινάρια στο Βοβ5εγ. Το πρώτο 
πραγματοποιήθηκε το 1992 με θέμα «Γυναικείες μορφές χαι Ορθόδοξη πνευ- 
ματικότητα», ενώ το δεύτερο το 1994 µε θέμα «Γυναιχεία και Ορθόδοξη πνευ- 
ματικότητα», τα οποία παραχολούθησαν επίσης χαθολιχοί χαι προτεστάντες. 

Ιδιαίτερο, τέλος, ενδιαφέρον παρουσιάζει η ίδρυση στις Η.Π.Α. του 
Υ.Ο.Μ.ΕΝ. (Υοπιςη5 Οιίποάοχ ΜίΙηϊοίτίος απ Εἀπςαἴίοπαί ΝείνοτΚ), µε 
σχοπό την υποστήριξη της διακονίας των ορθόδοξων γυναιχών µέσα στην 
Εκκλησία, στην χοινότητα, χαθώς χαι στο εππαιδευτικότους έργο. Κάποιοι από 
τους σκοπούς του Υ͂.Ο.Μ.Ε.Ν. είναι: 

-- Ηπροσευχή γιατην αύξηση της χριστιανικής αγάπης μεταξύ ανδρών και 
γυναικών. 

-- Η συνεργασία µε τους λειτουργούς της Εχχλησίας χαι τις γυναικείες 
ομάδες για την ενθάρρυνση προγραμμάτων της κοινότητας. 

-- Σεμινάρια µε θέματα που θα αφορούν τα ενδιαφέροντα των γυναικών. 

-- Η αλληλοενημέρωση μεταξύ των ορθόδοξων γυναικών. (Γι’ αυτό το 
σκοπό κυκλοφορούν βιβλίο µε τίτλο «Οι Ορθόδοξες γυναίχες σήμερα», καθώς 
Χαι κασέτες, µε περιεχόµενο τη ζωή ορθόδοξων γυναικών ανά τον κόσμο, το 
έργο τους στην Εχχλησία, την πνευματική ζωή τους κλπ.) 

- Ηστήριξη και αναβίωση του θεσμούτου μόνιμου διακόνου-διαχόνισσας 
στην Εχχλησία. 

΄Οµως μένουν πολλά ακόµη να γίνουν, καθώς υπάρχει αχόµη πολύς δρόμος 
που πρέπει να διανυθεί. ΄'Οπως σημειώνει χαραχτηριστιχκά η Γεοπὶς [ἰνετῖς: 
«Πολλές γυναίκες προτιμούν να μην ανταποκριθούν στην πρόκληση. Αρκούνται 
στον ατοµικότους ρόλο ως μέλη της Εκκλησίας του Χριστού. Ευχαριστημένες σε. 
μια παθητική και σιωπηλή στάση διακονίας, δικαιώνονται ως σύξυγοι και μητέ-. 
ρες νιώθοντας υπερήφανες για το ὅτι είναι ορθόδοξες, κάτι που συχνά όµως 
καλύπτεται από την εθνική τους ταυτότητα». Η πρόκληση λοιπόν είναι παρού- 
σα. Ίσως τα τρία χρόνια που απομένουν μέχρι το τέλος της Δεχαετίας να είναι 
πολύ μικρό χρονικό διάστηµα για να σημειωθούν ριζικές αλλαγές ή για να 
γίνουν κάποια οράματα πραγματικότητα. Θα μπορούσε όµως αυτότο διάστηµα 
γα αποτελέσει την απαρχή σκέψης, συνειδητοποίησης χαι απόφασης για ανά- 
ληψη ευθυνών. 


60 


ΒΑΣΩ ΣΤΑΘΟΚΩ͂ΣΤΑ ΟΙΚΟΥΜΕΝΙΚΗ ΔΕΚΑΕΤΙΑ ΤΟΥ ΠΙΣΕ. 


Βιβλιογραφία 

ΕἰἰσαὈείη ΒεΏτ-δἰσε], Το λειτούργημα της γυναίκας στην Εκκλησία (μτφρ. Καίτη 
Χιωτέλλη), Αθήνα 1987. 

Της ίδιας, Τπε Οπαϊπαιϊίοπ οἳ Ἠοπιεη, Απ Εσηπιοπίςα! Ῥτοσίεπι, στο Τπεοίοργ 
3άπ.-ΕεὈτ. 1004, σ. 09-25. 

Ιοη Βτία, Οπιοάοχγ απὰ Εειπιεπσπι: Α πεν ἵπεο]ορίσα] ἀἰβοουτος, ΥΥΟΟ 17π!ϊ 1, 
Οεπενς, ]υπε 1904, 

Ομπετο]ι απὰ ΟμἰἼιτε, Οτιποάοχ Νίοπιεη’5 Οοπουίϊαϊἰοη, 16-24] 8πι8τγ, 1000. 

Ῥεσαάε Γ1πΚτης περιόδου από Δεκέμβριο 1990 ως Μάρτιο 1904. 

Ῥισίοπατν ο[ ἴιε Εσμπιεπἰσαί Μονεπιεπί, ἯΟΟ Ρυρ]ϊσαιίοπο, Οσπενα 1901. 

Εομπιεπἰςα[ Κενῖενν 40/1, Ίάη. 1988 (αφιέρωμα: Ιπϊτοάαοίπρ {πε οσαπιςπἰςαἱ 
ἀςσαὰς [οτ ΟΠυτεΠίς5 Ιπ ο]ἰἀατίίγ ννἰ{Π ννοπιεπ). 

Επιροννετεἆ ἰο ἴονε, Της Βα]]γσαοί]ς Ῥος]ατα!οπ {τοπι Ευτορεᾶη ςοπου]ία{{οπ Οῃ 
Ψίο[επος ἀραίποί Νίοπιεη, ΚΕΚ, ΥΟΟ, 29 Νον.-4 Οες. 1904. 

Ατυπὰ Οπαπαάαδοη, /Ιοίεποε Αραίπεί Ῥ/οπιεη: Νίοπιεη ἀεπιαπὰ βοί!οη πογ,, στο 
Ὀεςαὰς Γ1ηΚ, Νο 14, Ματε] 1994, σ. 3-5, 

-Ηετζεἰ 5υ5αππα[Ἤ, 4 νοῖςε [0τ ννοπιέπ, Της ψοπιςπ’5 ἠορατίπιοπί οἳ {πο οτ]α 
- ΕΓουπεὶῖ] οἳ ΟΠυτεπο5, ΥΨΟς, σεπενε 10981. 

Καλογεροπούλου-Μεταλληνού, Βαρβάρα, Η γυναίκα στην καθ’ ημάς Ανατολή, 
Αθήνα 1992. 

Γπιουτὶς Ο. (εχδ.), Εεμπιεπἰσαί Ραϊτἰατο]αίε, Ί]ιε Ρίαςσε ο {Πε ννοπιαπ ἴπ {Π16 
Οπ”οάοχ Οπινοῖι απὰ Ι11ε αιιεδίίοη ο[ ἴπε ογάἱπαῖοπ οἴ ννοπιέη, ἱπίστοτίποοχ 
ϑγπιροοίηπι ΕΠοάο5, στοοες, 30 Οε!.-7 Νον. 1988, Καίετἰηἰ. 

Γεοπἰς [ἰνετίς, Τ1ε 5ἱρπί[εαποε ο {Πε ἀεσαάε [ον {πε Οποάοχ Οηιτείιες, στο 

'. Εουπιεπἰςα! Εενίεν,, 46/2, Αρτ] 10Θ4. 

Μα» Μαπ]α, [πίετηαίίοπα! Οτϊποάοχ Υ΄οπιοη᾽5 ]ουτηᾶἰ, Νο]. 3, Νο 2, αη.-ΕΕὈ. 
1994, Νο 3/4, Οεἰ. 1904. 

Έντυπα του ΠΣΕ για την Οικουμενική Δεχαετία των Εκκλησιών: 

Γνίηρ ]είΐετο... ἃ υπίφυς ρτορτάπιπις οἵ νἰοί{5 ἴο οπυτεπε5 ατουπι {Πε ννοτ]ά 
πιατΚίπρ {Ης πιἰ4ροίπί οἳ {πε Εουπισπἰςα! Ῥοσαάο: ΟΠυτεΏς5 ἰη ϑο|14ατἰ(γ νί{ῃ 
Υ΄οπιεη 1088-08. 

Υ΄πεη ΟΠπἰοιίαη δο|ἰἀατίϊγ ἰς ὈτοΚοπ...Α ραοίοτα! απἁ εἀμοαίίοπα] Ότοςσπιτς 
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-Ρ|ο Έτάς- εἴη Ηαι 


Ἠιθήμς 


Πο 
[ο 


Η γη, ένα σπίτι για όλους τους ανθρώπους 
(μπροσούρα εξωφύλλου για την παγχόσμια ηµέρα προσευχής 
γυναικών όλων των Οµμολογιών) 


ΕΝ 


Φεμινιστική Θεολογία και Οικουµένη 


ὑτενιἰα δο]ιπιῖίἠι 
Μετάφραση: Γεώργιος Μπασιούδης 


Η Οικουμένη φαίνεται να συνιστά ένα ασήμαντο θέμα των θεολογικών 
φεμινιστιχών συζητήσεων στην Ευρώπη. Μια σύντομη ματιά στις γερμανόφω- 
γες εκδόσεις αυτής της περιοχής προσφέρει σ᾽ αυτήν την πρώτη εντύπωση ήδη 
αρκετή τροφή. Έτσι, η «Βιβλιογραφία για τη Φεμινιστική Θεολογία» του 1988, 


- ῃ οποία περιέχει συνολιµά χίλιους οχτακόσιους τρεις τίτλους βιβλίων, παραθέ- 


τει είκοσι μία μόνον εχδόσεις υπό τον τίτλο «Πρακτική της Οικουμένης»Ὃ. Στο 
«Λεξιμό της Φεμινιστικής Θεολογίας», που χυχλοφόρησε το 1901, μάταια 
αναζητά κανείς το λήμμα «Οικουμένη»: μόνον ο πίνακας θεμάτων παραθέτει 
αυτόν τον όρο παραπέμποντας σε χάποιες σελίδες’. Στα τεύχη του 
«5οΠ]ἁηρεπὂτιῖ» (-- Γέννημα φιδιού), ένα φεµινιστικό θεολογικό περιοδικό 
που εκδίδεται εδώ χαι πάνω από ένδεχα χρόνια στο Μύνστερ, βρίσχει χανείς 
μέχρι σήμερα ένα μόνο θεολογικό άρθρο για το θέµα Οικουμένη”. Και στη 
«Εάπιὰ» (-- Φήμη), το γερµανοελβετικό ομόλογο του «δεπ]απρεπὂγιί», η ανα- 
ζήτηση προς αυτήν την κατεύθυνση παραμένειχωρίς αποτέλεσμα. Στοχώροτων 
εχδόσεων φεμινιστικών θεολογικών βιβλίων η κατάσταση είναι ανάλογη. Η 
Οικουμένη (σχεδόν) δεν αποτελεί χαν θέµα για τη φεµινιστική θεολογική 
σκέψη. 

Παρ’ όλα αυτά, η Φεμινιστιχή Θεολογία είναι από την αρχή εντελώς αυτο- 
νόητα οιχουµμενιχά προσανατολισμένη, ήταν χαι είναι µια έκφραση ενός οιχου- 
μενικού κινήματος βάσης. Επίσης όλες οι ομαδοποιήσεις που διαμορφώθηκαν 
στο πλαίσιό της έχουν οιχουμενιχή σφραγίδα, όπως π.χ.η «ΑτὈεἰἱ5σεπιείπὀοπα[ί 


. Εεπιἰπίόπιυ5 μπα Εταυεη Κίτσπςη» (-- Ομάδα εργασίας Φεμινισμός και Εχχλη- 


σίες Γυναικών), «ΝείζννοτκὮ Εεπιἰπἰρίίοοῃς Τπεο]ορὶς» (-- Δίχτυο Φεμινιστιχή 
Θεολογία), η «Ευτορᾶίοοπε Οο5εί]οοπαπ Πῑτ ἀἰε ἵπεο]ορίοοΏε Γοτοοπιηβ νοπ 
ΕταΏεη (ΕΟΤΕΕ)» (-- Ευρωπαϊκή Εταιρεία για τη Θεολογιχή Έρευνα από 
Γυναίκες), την «[πίετεφβοπρεπιοίποςπαἴ' {επιἰηἰοίίοοπετ Τπεο[ορίπηεη «ςτ 


-1.. ΒιῬΙϊορταρπίς ζατ [επιἰπἰοίίσοπεπ Τπεο[ορίε, ΖΏγίεῃ 1988. ΄Έκδοσητου περιοδικού «δοΠγί{{ς ἱπ6 Οἤὔεπς», 


Ῥορί[ας], ΟἩ-5603 ϑιαυΐεπ. Οι περισσότερες βιβλιογραφιχές αναφορές αφορούν στην προκειμένη 
περίπτωση άρθρα περιοδικών και αγγλόφωνες ή γαλλόφωνες αναχοινώσεις του Π.Σ.Ε. 

Οὔσ«πιαπη Ε]ἰοαδείπ... (εχδ.), ΥδτίετὈυςΏι ἀετ [επιἰπἰοίίεοπετι ΤΠοο]ορ!ε, Οὔίετο]οῃ 1901. 

Κοτῖε Απηεπιατίς, ΟεὈτοςπεη/Οςπεί]ι, Εεπιἰηἰοιίοσηε δἰεππνείσεη ὡςτ ὅκωπιεπε, στο «5οπ]απρεὈγυῖ» 


Ντ. 24, 1989, σελ. 24-29. 


ῳ Ὁ 
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Ρευϊοςπννείζ» (-- Σύνδεσμος φεμινιστριών θεολόγων της γερμανόφωνης Ἐλβε- 
τίας), για να αναφερθούν ελάχιστες μόνον ομάδες. Ἀρχετές από τις ενώσεις 
αυτές δεν είναι μόνο χριστιανιχά οικουµενικά προσανατολισμένες, αλλά και 
διαθρησχειακά, χαι κατά συνέπεια ανοιχτές για θεολογικά ενδιαφερόµενες 
γυναίκες από όλες τις θρησκευτικές κοινότητες (π.χ. σε ακαδηµαϊκό επίπεδο η 
ΕΟΤΕΕ). 

Αυτή η αυτονόητη, θεολογικά ελάχιστα επεξεργασμένη οικουµενικότητα, 
έχει τις ρίζες της στην ιστορία της γένεσης της Φεμινιστικής Θεολογίας στην 
Ευρώπη. Τροφός της υπήρξε, παράλληλα µε το νέο κίνημα των γυναικών και 
τις αλλαγές που επήλθαν µε τη Δεύτερη Βατικανή Σύνοδο (επανεκτίμηση του 
ρόλου των λαϊκών, κίνημα χειροτονίας γυναικών), η οικουμενική κίνηση γιατην 
απελευθέρωση των γυναικών". Βέβαια δεν μαρτυρείται κάποιο προβάδισµατης 
Οικουμενικής Κίνησης στην εξέλιξη της Φεμινιστιμής Θεολογίας στην Ευρώπη, 
είναι όµως δυνατόν «να παρακολουθήσει κανείς χρονολογικά την εξέλιξη της 
Φεμινιστικής Θεολογίας στο πλαίσιο της Οικουμενικής Κίνησης”». Γιατί η 
Οικουμενική Κίνηση συνιστά ουσιαστικό συστατιχό στοιχείο της προϊστορίας 
της Φεμινιστιχής Θεολογίας καῖ οι δραστηριότητες του Παγχοσµμίου Συμβου- 
λίουτων Εχχλησιών (Π.Σ.Ε.) σ’ αυτήν τη συνάφεια δεν πρέπεινα υποτιμούνται. 

Απότο έτος 1978 χαι µέσα σε πολύ μικρό χρονικό διάστημα αναπτύχθηκε η 
Φεμινιστιχή Θεολογία στην Ευρώπη ο’ ένα αυτόνομο θεολογικό κίνημα”. Η 
σημαντική αυτή προϊστορία της Φεμινιστικής Θεολογίας στο πλαίσιο της Οι- 
κουμενικής Κίνησης θα σκιαγραφηθεί, µε συντομία, παρακάτω. 

ΈΉδη από την ιδρυτική Γενική Συνέλευση στο Αμστερνταμ το 1948, το 
Π.Σ.Ε., στην έχθεση της Επιτροπής ΙΝ, όρισε: «Η Εκκλησία, ως το σώμα του 
Χριστού, αποτελείται από άνδρες και γυναίκες, δημιουργημένους ως υπεύθυ- 
νους ανθρώπους, µε σχοπό όλοι μαζί να υμνούν το Θεό...» και µερυιές σειρές. 
παρακάτω το Π.Σ.Ε. χαι τα Εθνικά Χριστιανιμά Συμβούλια προσκάλεσαν τις 
Εχχλησίες υποδειγµατιχά, σε όλες τις εχχλησιαστιχές θέσεις, «να διοριστούν 
κατάλληλες γυναίκες σαν μέλη στις επιτροπές και σαν συνεργάτες σε όλες τις 
υπεύθυνες θέσεις»᾽. Συστήθηχε επίσης τότε µία επιτροπή «Για τη ζωή χαι την 
εργασία της γυναίκας στην Εκκλησία» κάτω από τη διεύθυνση της Μαάε[είης 
Βατοῖ. Ο καθορισμόςτου σκοπούτης επιτροπής αυτής διευρύνθηκε χι άλλο στην 
επόμενη κατά σειρά Γενική Συνέλευση του Π.Σ.Ε. Στην τρίτη Γενική Συνέλευ- 
ση, το 1961.στο Νέο Δελχί, δόθηκαν συστάσεις στις Εκχλησίες-μέλη, να φροντί- 


4. Μεγετ-ΝΊ]πιες Ηεάννὶς, Εεδε[ϊοπ αὐξ ἆες ΟτεηΖς, Οτί5δειίπιπιηηρ [επιἰηἰοίίφοπεγ Τπεο]ορίς, Ετείουτρ 
'. Βτ. 1990, σελ. 19 εξ. ' 
5. Όπ.,σελ. 24 εξ. 
6, Στην Αμερική η ανάπτυξη αυτή ξεκίνησε ήδη από το 1970. ᾽ 
7. Γἄρβεη, Ε.: Απιοίετάαπιςτ ῬοΚυπιεπίς. Βετίοπίε απἁ Βεάεη ααξ ἀετ Υγείί-ΚίτοπεηκοπίετεηΖ ἶπ΄ 
Απιδίεταπι 1948. Απιοίετήαπι 1948, σελ. 80-81. 
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σουν, ώστε οι γυναίκες να συμμετέχουν περισσότερο στα εχχλησιαστιχά λει- 
τουργήματα Χαι τις υπηρεσίες χαι να προβληματιστούν πάνω στο ζήτημα της 
χειροτονίας των γυναικών. 

Κατάτη διάρχεια ενός διεθνούς συνεδρίου γυναικών στο Βερολίνο,το οποίο 
διοργανώθηχε από το Π.Σ.Ε. κάτω από τον τίτλο «Σεξισμός στη δεχαετία του 
"0 - διακρίσεις σε βάρος των γυναικών» το:107ά, οι γυναίκες προχώρησαν σε 
αγωνιστικές κινητοποιήσεις”. Έγιναν αλληλέγγυες, υπερπηδώντας όλα τα σύ- 
νορατης ομολογίας, της χαταγωγής,του χρώματος χαιτης χοινωνιχής κατάστα- 
σης, ενάντια στις διαχρίσεις που υφίστανται απότους άνδρες, εξαιτίας µόνο χαι 
μόνοτου φύλουτους. Σ’ αυτότο συνέδριο για πρώτη φορά μίλησαν φεμινίστριες 
θεολόγοι από την Αμερική και αυτές που συμμετείχαν στο συνέδριο ενηµερώ- 
θηχκαν αναλυτιχά για τις διεκδικήσεις του νέου γυναικείου κινήματος. 

Στη πέμπτη Γενική Συνέλευσητου Π.Σ.Ε,το 1975 στο Ναϊρόμπι, συζητήθηκε 
ο όρος «σεξισμός» σε µια ιδιαίτερη συνεδρία χαι ενσωματώθηκε στην επίσημη 
χρήση της γλώσσας του Π.Σ.Ε.. Στο Ναϊρόμπι ενεργοποιήθηχε επίσης το 
πρόγραμμα μελέτης «Η κοινωνία γυναικών και ανδρών µέσα στην Εκκλησία», 
ένα θέµα που ήδη είχε παίξει κάποιο ρόλο στο συνέδριο της επιτροπής «Πίστη 
και Τάξη» στην ΄Αχχρα-Γχάνα το 10974. Εδώ έγινε για πρώτη φορά συνείδηση 
το ότι το γυναιχείο ζήτημα είναι ένα χοινό πρόβλημα για τις γυναίχες και για 
τους άνδρες χαι ότιοι σε βάροςτων γυναικών διακρίσεις αποτελούν πρόσκομμα 
στην αληθινή ολοχλήρωση του ανθρώπου, κάτι από το οποίο θέλει να µας 
απαλλάξει ο Χριστός. Στην ΄Αχκρα επίσης συζητήθηκε το θέµα της χειροτονίας 
των γυναικών", 

Στο πλαίσιο του προγράμματος μελέτης που αναφέραμε παραπάνω η Αμε- 
ρικανίδα Θεολόγος Οοπθίθπος Ράτνεγ επεξεργάζεται από το 1978 τη «Μελέτη 
της Κοινότητας» (Οοπιπιιπἰίγ 5ίιήγ), η οποία οφείλει να διαφωτίσει τρεις 
ουσιαστικές περιοχές:τη θεολογία,τη συμμετοχή χαιτη σχέση άνδρα-γυναίκας. 
Η μελέτη, της οποίας τα αποτελέσµατα παρουσιάστηχαν σε µια συνεδρίαση του 
Π.Σ.Ε. στο 5πε[Πε]ά το 10981 (5ποΐΠο|ἁ ΚοροτΏ, προκάλεσε σ’ όλο τον κόσμο 
αξιοσημείωτες αντιπαραθέσεις χαι συζητήσεις''. Η ενσωμάτωση των αποτελε- 
σμάτων αυτών στο έργο του Π.Σ.Ε., για παράδειγµα µε τη µορφή µιας ισοδύνα- 


8. 5εχίοπι ἰη {Π6 1970: Ὀἰβογἰπιἱπαιίοη αραἰποί νοπιεπ. Α Βεροτί οἴ α Υγοτ]ά Οουποί] ΟΠυτεΏς5 Οοπουίίαίίοη, 
- Βετίη 1974/σεπ[ 1975. 

90, Κηΐρει, Ηαη[ἰεά/Μῶ]]ετ-Κδπιπε[ἀ, Υ'α]ίετ (εχδ.): Βετίοπί αὐ Ναϊτοσί 1975, ΕταπΚ[ωτί α.Μ. 1976, σελ. 
143. 

10. ΜΏ]]ετ-ΕαἰγεπποῖΖ, Ο. (εχδ.): ϑίίζυπρ ἆετ Κοπιπιἰνοίοη Πῖτ ΟἰαπΌεη υπὰ ΚΙτεπεπνετίΏ55υπρ, Βετίεπίς, 
Βεάεη, ῬοΚυπιεπῖς, Κοτηῖα! 1975, σελ. 27-29, 125-127. 

11. Ρατνεγ, Οοπὀίαπος Ε. (εχδ.): Ῥίε Οοπιεἰποςπα[ νο Εταυεπ .ἠπὶ Μᾶπηεπι ἱη ἆετ ΚΊτοπς. Εἰπη ΒεγοΠί ἆεγ 
Κοπουἱα[ίοη ἀεο Οἰκιπιεπίοοπεη Καίεβ ἆετ Κίτοπεπ, 5πο{Πε]ἁ, Επρἰαπἁ 1981/1985. Νευκίτεπεπ-ΝΊυγη 
1985. 
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μης αντιπροσώπευσης ανδρών χαι γυναικών σε όλες τις επιτροπές χαι σε όλα 
τα επίπεδα του Π.Σ.Ε., δεν επιδιώχθηκε µε επαρκή τρόπο. Έτσι, δεν είναι 
παράξενο το ότι ακόµα χαι στῃ διάσημη δήλωση σύγχλισης του Π.Σ.Ε «Βάπτι- 
σμα, Ευχαριστία, Λειτούργημα», η οποία ψηφίστηχε το 1982 στη Λίμα, το 
πρόβλημα των σε βάρος της γυναίκας διακρίσεων χαιτης ελλιπούς συμμετοχής 
της στις υπηρεσίες της Εκκλησίας αναφέρθηχε πολύ συγκρατημένα και προσε- 
χτικά. Η λέξη «σεξισμός» φαίνεται να έχει ξεχαστεί: «Η Εκκλησία οφείλει να 
ανακαλύψει τα ιερατικά λειτουργήματα τα οποία δύνανται να ασκηθούν υπότων 
γυναικών ως και εκείνα τα οποία δύνανται να ασχηθούν υπό των ανδρών. Εις 
την ξωήν της Εκκλησίας θα πρέπει να εκδηλωθεί ευρυτέρα τις και βαθυτέρα 
κατανόησις της εκτάσεως του ιερατικού λειτουργήματος, αντανακλώσα την 
αλληλεξάρτησιν των ανδρών και των γυναικών. Καίτοι αι Εκκλησίαι συμφωνούν 
επί της αναγχαίας ταύτης διαπιστώσεως, αντλούν εν τούτοις εξ αυτής διαφορε- 
τικά συμπεράσματα εις ό,τι αφορά εἰς την εισδοχήν των γυναικών εἰς την 
κεχειροτονημένην ιερωσύνην»᾽.. 

Για πρώτη φορά στην έχτη Γενική Συνέλευση του Π.Σ.Ε στο Βανχούβερ τα 
επίσημα χείµενα είναι χαι πάλι πιο ξεκάθαρα όσον αφορά την κατάσταση των 
πραγμάτων: «... έτσι, χαρακτηρίζουμµε ὁ,τι καταπιέξει ή. αποκλείει τους ανθρώ- 
πους εξαιτίας του φύλου τους ως σεξισμό»". «Οι γυναίκες παρουσιάζονται ως 
η πλειοψηφία στις εκκλησιαστικές κοινότητες όλου του κόσμου, αλλά οι δοµές 
εξουσίας µέσα χαι έξω απότις Εχχλησίες εμποδίζουν την ανέλιξη καιτην πλήρη 
συμμετοχή τους»", 

Γιατη Φεμινιστική Θεολογία οι επίσημες αναχοινώσειςτου Π.Σ.Ε, παράτις 
κατάδηλες αδυναμίεςτους, είναιχρήσιμες. «Γιατα επίσημα επιτελείατου Π.Σ.Ε. 
ήταν µια επιτυχία να κατορθώσουν να κρατήσουν το Σήτηματου σεξισμούπαρόν, 
ακόµα και εχεί όπου οι εσωτερικές εκκλησιαστικές αντιστάσεις επιβάλλουν έναν 
πολύ αργό ρυθμό στην υπερνίκηση των σε βάρος των γυναικών διακρίσεων»"'. 

Περισσότερο αποφασιστιχές για την εμφάνιση της Φεμινιστιχής Θεολογίας 
σαν µια ανεξάρτητη θεολογική έννοια στην Ευρώπη από τις επίσημες αναχοι- 
νώσεις και τις συναντήσεις του Π.Σ.Ε. ήταν οι δυνατότητες για προσωπική 
επαφή, τις οποίες προσέφερε το Π.Σ.Ε. στα πλαίσια της οργάνωσής του. Το 
Η.Σ.Ε. πάντως δεν περιόρισε τις γυναίκες που ασχολούνται µε τον φεμινιστικό- 


12. Μεγει, Ηατάϊπρ (εκδ.): Ῥουπιεπῖς ννασΠοςπάετ ζὈετείποίίπιπιυηρ. Ραάετδοτη, ΕταπΚίιτί α.Μ. 1983, 
σελ. 573. Σ...Μ., παράθεση σύμφωνα µε την ελληνιχή μετάφραση από το ορθόδοξο χέντρο του 
Οικουμενικού Πατριαρχείου στο Σαμπεζύ της Γενεύης, Σαμπεζύ 1983, σελ. 63. ; 

13. Μῦ]]ετ-Κδπιπε]ά, Ἁίαϊίετ (εκδ.): Βετίοπί ἁὐο ναποουνετ 1083, ΟΠΠΖἰε|]ετ Βετίοπί 4ε5 ΟΕΚ. ΕταπΚῆιτι 
8.Μ. 1983, σελ. 114. 

14. Ό.π., σελ. 83. 


15. Μεγετ-Ν/Ί]πιε5, Ηεάννίρ: Κεδεἰ!ΐοη αὐξ ἀετ ΟτεπΖς. Οτίρεοιίπιπιαπρ {επιἱηἰοεϊος]ι ὶ 
Ἠαβόγοτος 8 [επιἰηἰδήοςπετ ΤῃεοΪορίς, Ετείζιιτρ 
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θεολογιχό τρόπο αντίληψης των πραγμάτων. Αντίθετα, προσέφερε σ᾽ αυτές 
δυνατότητες συμμετοχής στις επίσημες υπηρεσίες του”. Το Π.Σ.Ε. επίσης χρη- 
ματοδοτεί από το τέλος της δεκαετίας του 70 συνέδρια που ασχολούνται 
ξεκάθαρα µε το θέµα της Φεμινιστιχής Θεολογίας. Αυτό διοργάνωσε το πρώτο 
συνέδριο χριστιανών γυναικών στην Ευρώπη, που έγινε στις Βρυξέλλες µε τον 
τίτλο «Αναζητώντας μια Φεμινιστιχή Θεολογία». Κύριες εισηγήτριες ήταν η 
Καθολική θεολόγος Οαἰπατίπα Μ. Ηαἰκος καιη Ευαγγελική Θεολόγος Εἰἰοαδοίῃ 
Μοί{πιαππ-Υ/οπάε!. Και οι δύο εμφανίστηκαν αργότερα µε πολυάριθµες δηµο- 
σιεύσεις στο χώρο της Φεμινιστιχής Θεολογίας. Έγιναν έτσι οι διασημότερες 
αντιπρόσωποι αυτής της θεολογικής κατεύθυνσης στο γερμανόφωνο χώρο. Σε 
μια επόµενη συνεδρίαση, σε ελβετικό χώρο, διαμορφώθηκε από τις ίδιες, στις 
αρχές του ᾿80, το «Ευτορᾶίοοπε Εογιπι Ηἰτ Οπγἰοι]ἰσπο Εταμεπ» (-- Ευρωπαϊκό 
Φόρουμ για Χριστιανές Γυναίκες). Η ίδρυση του ΕΟΤΕΕ (-- Ευρωπαϊκή Εται- 
ρεία για τη Θεολογική Έρευνα από Γυναίκες), το 1085 στο Βο[]άετη της Ελβε- 
τίας, έγινε µε την οικονομική υποστήριξη του Π.Σ.Ε, από φεµινιστιχά προσα- 
νατολισμένες θεολόγους. Αυτές που είχαν την κύρια πρωτοβουλία εδώ ήταν οι 
Οαἰπατίπα Μ. Ηαἰκες, η Εἰϊσαροίη Μο[ίπιαηη-Υεπάεἰ, καθώς επίσης καιη [ουἰος 
δοποί{τοῖ. Και οι τρεις ήταν μεταξύ τους γνωστές από την κοινή εργασία τους 
στο Π.Σ.Ε. 

- Το σπουδαίο ρόλο που έπαιξε το Π.Σ.Ε. στην ανάπτυξη της Φεμινιστικής 
Θεολογίας στην Ευρώπη, ειδιµά για τις Καθολικές γυναίκες, τον συνειδητο- 
ποιούμε μέσα από µια μαρτυρία της Οαἰπατίπα Μ. Ηα|Κο5: «στο Π.Σ.Ε. οφείλω 
και όχι στη δική µου Εκκλησία το γεγονός ὅτι κρατώ το κουράγιο µου»'. Από 
τα μέσα της δεχαετίας του 80 η ανάπτυξη της Φεμινιστικής Θεολογίας στην 
Ευρώπη σχεδόν αυτονομήθηχε από την παραδοσιακή Οικουμενική Κίνηση. 
Παρουσίασε μία υψηλή διμή της δυναμική χαι μέσα σε µιχρό χρονικό διάστημα 
δημιουργήθηκε µια μεγάλη προσφορά σε φεμινιστιχο-θεολογιχά σεμινάρια και 
εκδόσεις. Επιπλέον στηρίχθηχε πάρα πολύ στη Φεμινιστιχή Θεολογία που έχει 
αναπτυχθεί στην Αμερική. Η Φεμινιστική Θεολογία στην Ευρώπη ξέχασε γρή- 
Ύορα την προϊστορία της στην Οικουμενική Κίνηση χαι βρέθηχε µακριά από 
μια δημιουργική συνεργασία µε την παραδοσιακή Οικουμενική Θεολογία, 
ειδικά μέσα σε αχαδηµαϊχά πλαίσια". Είναι πράγματι ένα ερώτημα, το πού 


16. Ένα παράδειγµα για εδώ θα μπορούσε να είναι µια Γερμανοελβετίδα θεολόγος, η Ματβα ΒἰΠτῖς, η 
οποία µετά από μακρά συνεργασία στα επιτελεία του Π.Σ.Ε. εχλέχτηχε το 1983 στο προεδρείο του, 
Στην αυτοβιογραφίατης, «5ρᾶί παὈς ἰοῃ βεἰετηῖ, ρετης Εται Ζυ 5οἰη. Εἶπε {επιἱπἰϑι[νοῃς Αυτοδἰορταρπὶς» 
(διωτιρατῖ, 4. Αυῆαρς 1988), εχθέτει λεπτομερώς την πορεία χαι την εργασία της στην Οιχουµενική 

ίΐ ; 

17. άνω Οαιπατίπα Ι. Μ.: Εταυεη ἰη «ετ ὄκιπιεπίοοπεπ Βοννερυπρ, 280. Στο: Κασοεί, Ματία (εχδ.): 
Εεπιἰηἰοίίοσηε Τποο]ορἰε. Ρετορεκιίνεπ Ζυτ Οτἰοπιίετυηρ. ϑιυἱίρατί 2. Αυῆαρο 1988, σελ. 257-282. 

18. Μερικές φεμινίστριες θεολόγοι χαρακτηρίζουν τη Φεμινιστική Θεολογία στο σύνολό της σαν μια 
καινούρια μορφή της Οικουμενικής Θεολογίας. Βλέπε σχετιχά: Κοτίς, Αππεπιατίε: Οεὕτοςπεη/ 
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βρίσκονται τα αίτια αυτής της αποξένωσης, τη στιγµή μάλιστα που -πέραν της 
ιστορίας-- η παραδοσιακή Οικουμενική Θεολογία χαι η Φεμινιστική Θεολογία. 
έχουν πάρα πολλά κοινά σημεία. Σύμφωνα µε την Ηεἆνίρ Μεγετ-Υγ/!]πι5 αυτά 
έχουν ως εξής"; 

1) Και οι δύο θεολογίες επιχειρηµατολογούν όχι µόνο θεολογικοχριτικά, 
αλλά επίσης θέλουν να εισάγουν αλλαγές στη χριστιανική πρακτική, γι αυτό 
και θεωρούνται σαν «θεωρία κινήματος». Αυτό συντελεί στο ότι «τόσο ὡς 
θεολογία όσο και ως θεωρία υφίστανται μόνον όσο υφίστανται αυτά τα κινήμα- 
τα». ; Ξ 
2) Οχι τόσο πολύ µε βάση το περιεχόµενο (για παράδειγµα διατυπώσεις 
των προβλημάτων του σεξισμού, του μιλιταρισμού, του ρατσισμού χαι του 
ιμπεριαλισμού σαν θεολογικά ερωτήματα), αλλά µε βάση έναν επιστημονικό 
θεωρητικό προσανατολισμό είναι δυνατόν να τραβήξουμε «μία παράλληλο 
ανάμεσα στη Φεμινιστιχή Θεολογία και την Οικουμενική Θεολογία». 

α) Και οι δύο θεολογίες προσδιορίζουν την αυτοσυνειδησία τους σε σχέση 
µε τη λύση μιας θεμελιώδους προβληματιχής. Για την Οικουμενική Θεολογία 
είναι η επίτευξη της ενότητας της Εκκλησίας χαι της ανθρωπότητας, καθώς 
επίσης και της ειρήνης, της δικαιοσύνης χαι της διαφύλαξης της δημιουργίας. 
Για τη Φεμινιστιχή Θεολογία ο τόνος πέφτει κυρίως στην υπέρβαση των πα- 
τριαρχικών δομών στην Εχχλησία, την Κοινωνία και τη σχέψη, έτσι ώστε να 
είναι δυνατή η απελευθέρωση του ανθρώπινου είναι χαι για τα δύο φύλα χαι η 
μη χυριαρχική συναναστροφή μεταξύ τους χαι µε τη δημιουργία. 

β) Και οι δύο θεολογίες κατανοούνται και εξασχούνται σαν ανεξάρτητες 
ειδικότητες, όπως επίσης χαι σαν απαραίτητες διαστάσεις χάθε θεολογικής 
κατεύθυνσης. 

γ) Και οι δύο θεολογικές συλλήψεις θα πρέπει να λάβουν ιδιαίτερα υπόψη 
τους τις διαφορές ανάμεσα στη θεωρία χαι την πράξη και «να δικαιωθούν 
απέναντι στις άλλες θεολογικές ειδιχότητες ως θεωρία κινήματος». 

Από πού λοιπόν προέρχεται η αποξένωση ανάµεσα στη Φεμινιστιχή Θεολο- 
γία χαι την Οικουμενική; Πώς γίνεται η ενότητα θεμάτων της Οικουμενικής 
Θεολογίας να αντανακλά τόσο λίγο µέσα στο φεµινιστικο-θεολογιχό κίνημα, 
παρόλο που ήδη υπάρχει μία συνείδηση του προβλήματος7θ' 

Κατά τη γνώμη µου ευθύνονται χαι οι δύο πλευρές: απότη µιαη παραδοσια- 


Οεπεί]ι, Εεπιἰπἰρίίοοῃς 5ἰσηὈνείβεη ἀετ ὄΚυπιεπε. Στο: 5οπ]απρεπὈτιί Ντ. 24, (1999), σελ. 24-28. 

19. Μεγει-Νί]πις5, Ηεάννἱβ: Κοδεί[ίοη αυξ ἀες Οτεηζο. ΟτἰὈεδιἰπιπιυπρ [οπιἰπἰοίίφοπετ Τπεο[ορίς. Ετείρυηρ 
'. Βγ. 1990, σελ. 137. 

20. Σαν παράδειγµα θα μπορούσαμε να παραπέμψουμε στο ιδεώδες του «Συνδέ. των φεμ ὖ 
Θεολόγων της γερμανόφωνης Ελβετίας». Εδώ µπορεί κανείς να βρει τη διοπίσνωση ὑπ οδο η. 
συνείδηση ότι οι οµολογιακές διαφορές µέσα στη Χριστιανοσύνη έχουν επηρεάσει και τη θεολογία 
των γυναιχών», αλλά δεν υπάρχει καμία συγκεκριμένη αντίδραση χαι θέση πάνω στο πρόβλημα. : 
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Χή Οικουμενική Θεολογία σε σχέση µε τη Φεμινιστική Θεολογία βρίσκεται σε 
μία πολύ άνετη θέση. Από τη δεχαετία του 70 έχει γίνει αχαδημαϊχή, σαν µια 
-ανεξάρτητη χατεύθυνση, χαι έχει πρόσβαση σε όλεςτις σοβαρές εχπαιδευτικές 
κατευθύνσεις μέχρι και το πανεπιστήμιο. Οι (αρσενικοῦ) αντιπρόσωποί της 
είχαν τη δυνατότητα να εγκατασταθούν σε όλες τις εχχλησιαστικές υπηρεσίες 
(ήτουλάχιστον να χερδίσουν εχεί αντιπροσώπους) χαι έτσινα επιδρούν γιατην 
αλλαγή των εκκλησιαστικών δομών, στις οποίες όµως και ανατρέχουν για 
υποστήριξη. 
.. Αντίθετα, η Φεμινιστοτή Θεολογία μέχρι σήµερα πολύ λίγο έχει κατοχυρω- 
θεί αχαδηµαϊχά στην Ευρώπη χαι γι’ αυτό το λόγο έπρεπε χαι πρέπει διαρχώς 
γα αγωνίζεται. Σαν ανεξάρτητη θεολογική ειδικότητα πολύ δύσχολα γίνεται 
δεχτή’ συνήθως συνδέεται µε ήδη υπάρχουσες θεολογικές ειδικότητες χαι µε 
την αντίστοιχη επίβλεψη. Μια ενσωμάτωση όµως χωρίς κάποιο συγκεχριµένο 
ποσοστό αυτονομίας είναι ένα δύσκολο κατόρθωμα χαι εµποδίζειτην απαραί- 
τητη αυτενέργεια. Αχόµα, οδηγεί σε ανασφάλειες, οι οποίες εκφράζονται µέσω 
μιας ελάχιστα συνεργατιχής στάσης απέναντι στις άλλες θεολογυιές ειδικότητες 
και σε προσπάθειες αυστηρών οροθετήσεων απέναντί τους, µε μόνο στόχο τη 
διαφύλαξη της ταυτότητάς της. Σε πολλές περιπτώσεις, η πρόσβαση αντιπροσώ- 
-πων της φεµινιστικο-θεολογικής σκέψης σε εκκλησιαστικές υπηρεσίες δεν είναι 
δυνατή (εξαιτίας της θεολογίας τους ή απλά του γεγονότος ότι είναι γυναίκες) 
Χαι έτσι δεν είναι δυνατός ο επηρεασµμός των εχχλησιαστιιών δομών᾽', 

Από την άλλη πλευρά, υπάρχει μία τάση στην παραδοσιαχή Οικουμενική 
Θεολογία, η οποία δεν αντιλαμβάνεται το γυναικείο ζήτημα και την ύπαρξη 
πατριαρχικών δομών στην Εκκλησία και στην Κοινωνία σαν µια προβληματική 
που έχει χώρο στην Οικουµμένη. Έτσι -σύμφωνα μ᾽ αυτούς- µπορεί να εξασχη- 
θεί η Οικουμενική Θεολογία χωρίς τη συμμετοχή των γυναικών χαι χωρίς καν 
αυτή η έλλειψη να γίνει αντιληπτή”. Ὑπάρχει μάλιστα µία Οικουμενική Θεολο- 
γία η οποία τοποθετείται επίσημα σαν όπλο ενάντια στις γυναίχες: «Είναι μια 
Οικουμένη µε άγχος μπροστά στις γυναίκες, µια Οικουµένη που αποκλείει τις 


21. Μεγετ-ΥΗί]πιες, Ηεἀννίρ; Βοδε|!ίοη αὐί ἀετ Οτεηζε. Ογιδεσίπιπιυηρ ἔεπιἰπἰοίἱοοπετ Τποοίορίς. Ετείρυτρ 
ἱ: Βτ. 1990, σελ. 14. 

22. Σαν τυπικό παράδειγµα µιας τέτοιας θεώρησης της Οιχκουμένης είναι ο συλλογικός τόμος που εχδό- 
θηκε το 1988, για τα εξηχοστά γενέθλια του επισκόπου Ραυ]-ψ΄ετηετ ϑοποεὶς στο ΥγΏΓζοιτρ 
«Οοπιπυπίο 5απείογιπι. Εἰππεὶϊ ἀετ ΟΠγἰβιεπ-Εἰππείϊ ἀετ Κίτοπς» (-- Κοινωνία Αγίων. Ενότητα των 
Χριστιανών-ενότητα της Εκκλησίας) από τον ]οβοΐ δοΏτοίπετ καιτον Κ]αι5 ἉΠιιοϊϑάι. Ο τόμος, ο οποίος 
θέλει να τιμήσει τη μακρόχρονη οιχουμενική επίδραση του Ῥαυ] Ύ΄ετπετ ϑεποεἰς (είναι μέσα στο 
γερμανικό συνέδριο των επισκόπων ο αρμόδιος για τα οικουµενικά ζητήματα) περιλαμβάνει τριάντα 
οχτώ δοκίμια. Όλα έχουν συνταχθεί από άνδρες χαι µόνο ένα, συγκεκριµένα αυτό του Υγο[ΐσαηρ 
Βείπετί [«Μαρία στο Μεσσιανιχό μυστικό και στην Εκκλησία» ([α1πιεη Οεπίΐυπι ΥΙΙ]). Σημασία και 
επίδραση µιας συνοδιχής απόφασης για τον Οικουμενικό διάλογο] έχει γνώση του γυναικείου ζητή- 
ματος σαν πεδίο προβληματιχής στην Οικουμενική κίνηση. 
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γυναίκες», όπως τονίζει η Ηοτ]ἰπάς Ρίϑοατεκ-Ηάεἰι. Ιδιαίτερα στον τομέα της 
χειροτονίας των γυναικών εφαρμόζεται η εξής τακτική: μερικές Εχχλησίες 
δανείζονται από άλλες θεολογικά επιχειρήματα, τα οποία όµως έχουν άλλη 
αφετηρία, µόνο και µόνο για να κρατούν τις γυναίκες µαχριά. Η Ηεηἰπήςε 
ΡἰϑοατοΚ-Ημάεἰ!ο! αναφέρει εδώ το παράδειγµα της Ορθόδοξης Εχχλησίας, 
όπου χάποιοι Θεολόγοι: αντιπαραθέτουν στη χειροτονία των γυναικών την 
εκπροσώπηση του Χριστού μέσω του ιερέα!33-: 

Στην ίδια συνάφεια ανήκουν χαι οι κατηγορίες, που απευθύνονται στις 
Εχχλησίες που επιτρέπουν τη χειροτονία των γυναικών, ότι θέτουν σε χίνδυνο 
έτσι την Οικουμενική πορεία για την ενότητα της Εκκλησίας. Έτσι, για παρά- 
δειγμα, σε µια επίσημη ανακοίνωση του Βατικανού το 1992 κατηγορείται η 
Αγγλικανική Εχχλησία ότι µετην απόφασήτης να χειροτονήσει γυναίχες ιερείς 
έθεσε «ένα νέο και δύσκολο εμπόδιο στη συμφιλίωση µε την Καθολική Εκκλη- 
σία» 34-Μιατέτοιαχρήσητης Οιχουμένηςοιφεμινίστριεςθεολόγοιφυσικάµόνο 
αρνητικά μπορούν να την αντιμετωπίσουν. Προξενεί ωστόσο µια συνολική 
απομάχρυνση της Φεμινιστιχής Θεολογίας από την παραδοσιαχή Οικουμενική 
Θεολογία, επειδή περιέχει τέτοιου είδους μερίδες που διατηρούν τις σε βάρος 
των γυναιχών διακρίσεις. 

Τοίτο λόγο αποξένωσης αποτελεί το γεγονός ότι διαφέρει ο τρόπος θέασης 
της Οικουμένης που έχει η χλασιχή Οικουμενική Θεολογία χαι αυτός που έχει 
η Φεμινιστιχή Θεολογία, επειδή οι οπτικές γωνίες τους είναι διαφορετικές. Η 
Φεμινιστιχή Θεολογίατην βλέπειπροπαντός απότη βάση (την οποία αποτελούν 
γυναίκες της Εκκλησίας), όπου ο έµπραχτος οικουµενισµός χαι η οιχουµμενική 
προσέγγιση βρίσκονται πολύ πιο πέρα από τα επίσημα επίπεδα χαι όπου η 
κοινή εμπειρία των σε βάρος των γυναικών διακρίσεων και της καταπίεσης 
προξενεί ένα αίσθημα αλληλεγγύης ανάμεσα στις γυναίκες. Οι φεμινίστριες 
θεολόγοι θα πρέπει πολύ λίγο να υπολογίζουν στις υπάρχουσες εχχλησιαστιχές 
δομές, µια χαι οι αντιπρόσωποίτους δεν έχουν σχεδόν χαμία σχέση µε υπεύθυ- 
νες θέσεις στα πλαίσια αυτών των δομών. Η ελλιπής παρουσία των γυναικών 
σε θέσεις µε επιρροή χαι κύρος είναι φανερή χαι εμποδίζει το διάλογο µε τους 
αντιπροσώπους της «χλασιχής» Οικουμενικής Θεολογίας. Το υπόβαθρο των 
εμπειριών είναι κάθε φορά διαφορετικό και μιλάει ο ένας στον άλλο χωρίς να 
Χαταλαβαίνονται. 

Ὡστόσο, η παραδοσιακή Οικουμενική Θεολογία θα μπορούσε να ωφεληθεί 


23. Ρίϑνατεκ-Ηυάεἰϊοι, Ηετ!ϊπάε: Εεπιἰηἰοιίδοῃς Τποο]ορίε-εἰης Ηεταυοίοτάετυπρ 8η Κίτοπε ππὰ Τπεο[ορίε7 
Στο: Βείηετι, Υ/ο[{σαηρ (εκδ.): Εγαυεηδείτείμηρ υπἁ Κίτοπο. Ρατοίε]!μηρ-Απα[γ6ς-ῬοΚυπιεπίαίίοη, 
ΚορεποΌυτρ 1087, σελ. 35, 

24. Οοηννιγ, Ματίίη: Εταμεη ἰπι Ρτἰοβίοτωπηῖ. Ρίο Κυτα[γἰοιίσεη ΚοπνοφυσηΖεη «ςτ Επϊ5ςπεἰάηρ ἶετ Κίτοπε 


Υοη Επρ|απι] [τ ἀἰς Εταυσποταἰηαίίοπ. Στο: ΜΌ (Μαϊετἰα[]ἀἰετοί ἆε5 Κοη[εοοἰοποκιπα]ίσπεη Ιησεϊευίες 
ΒεπἬείπι), 1/94, 45. ]απτραπρ, 4. 
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από την εμπειρία βάσης της Φεμινιστιχής Θεολογίας. Στους Οιιουμενικούς 
διαλόγους,'στους οποίους συμμετέχει χαι η εχχλησιαστιχή βάση, δεν μπορεί 
κανείς, έτσι χι αλλιώς, να αγνοήσει τη Φεμινιστιχή Θεολογία”. Η βάση αποτε- 
λείται κυρίως από γυναίκες, οι οποίες δεν έχουν πρόβλημα να’ρθουν σε επαφή 
με τη Φεμινιστική Θεολογία. Μόνο στο επίπεδο της εκκλησιαστικής ιεραρχίας 
είναι δυνατός ένας οιχουµενιχκός διάλογος που αγνοεί παντελώς τη φεμινιστική 
θεολογική παραγωγή, κάτι όµως που θα το πληρώσει πολύ αχριβά µε μια 
απομάχρυνση από την πραγματικότητα και από τη βάση. 

Φυσιχά υπάρχουν χαι στη Φεμινιστική Θεολογία ριζοσπαστιχές τάσεις, που 
οδηγούν κάθε προσπάθεια διαλόγου στο χώροτης εχχλησιαστιχής Οικουμένης 
Ἐχτων προτέρων σε ναυάγιο. Μόνο που δε συμβαίνει αυτό µε τη Φεμινιστική 
Θεολογία στο σύνολό της: η µονολιθική σκέψη είναι άτοπη χαι αποχρύπτει τη 
- θέαση των πολλών επιπέδων της πραγματικότητας. Εξάλλου θα πρέπει να 
σχεφθεί κανείς ότι ο αποχλεισµός των εμπειριών των γυναικών, πάνω στις 
οποίες βασίζεται η Φεμινιστιχή Θεολογία, τον οποίο μέχρι τώρα συχνά επιβάλ- 
λει η Εκκλησιαστική ιεραρχία, συνέβαλε στη δημιουργία των ριζοσπαστικών 
αυτών τάσεων. 

Τέλος, θα ήθελα σύντομα να αναφερθώ αχόµα σε µεριχές φεμινιστιχές 
θεολογικές πρωτοβουλίες για την Οικουμένη. Προέρχονται από φεμινίστριες 
-θεολόγους οι οποίες δεν έχουν ξεχάσει ότι οι ρίζες τους βρίσκονται στην 
Ουιουμενιχή Κίνηση: πρόχειται γιατην Οαίπατίπα Μ. Ηα|κε5 και την Εἰϊβαρείῃ 
Μο[ίπιαπη-Υ/επάεἰ. Για την Ηαἰκες η Οιιουμένη «δεν είναι απλά ένα μοντέλο 
για την υπέρβαση της διαίρεσης: δεν πρόκειται απλά για την ενότητα, αλλά και 
για την ανανέωση της Εκκλησίας». Και αυτή η ανανέωση θα επιτευχθεί µόνον 
όταν πάψουν να ετεροκαθορίζονται οι γυναίχες από τους άνδρες στην Εχχλη- 
σία ως προς την πίστη τους, την πράξη τους καιτις εμπειρίες τους. Στόχος είναι 
τελικά µια νέα κοινότητα πιστών που αγαπούν την αλήθεια, από άνδρες και 
γυναίκες «στη βάση της ενότητας μέσα στη διαφορά»”'. Είναι το όραμα µιας 
γεμάτης αγάπη χαι ειρήνη Εχχλησίας. 

Η Μο!ϊπιαπη-Υ/επάεἰ, σ᾽ ένα φόρουμ στη φετινή καθολική ηµέρα στη Δρέσ- 
δη, το οποίο έλαβε χώρα µε τίτλο «Γιατί οι Χριστιανοί δεν είναι ένα;», ανέλυσε 
τον σπουδαίο οιχουµενιχό όρο «ενότητα», για να διασαφηνίσει το όραμά της. 
Θέλει να διαφοροποιήσει τον όρο αυτό χαι μάλιστα προς την κατεύθυνση της 
αγγλοσαξονικής παράδοσης του «αρτος ἴο ἀἱδαρτος» (συμφωνώ στη διαφωνία), 
κάτι που θα μπορούσε να αποδοθεί στη γερμανική γλώσσα µε τον όρο 


25. Ένα καλό παράδειγµα γι αντό είναι η προ λίγων ηµερών «Καθολική ημέρα» στη Δρέσδη, η οποία 
έλαβε χώρα κάτω από το σύνθημα «Καθ’ οδόν προς την ενότητα». 

26. Ηαἶκε5, Οαιπατίπα, Ι.Μ.: Εταυεπ ἰη ἀεΓ ΟΚυπιεπίοοπεη Βονερυηρ, σελ. 280. Στο: Κασνεἰ, Ματία (εκδ.): 
Εεπιἰηίοιίοσπε Τπεο[ορίο. ΡετορεΚίίνεπ Ζυτ Οτἰεπιἱεγυπρ. ϑιἱιρατί, 2. Αὐαρο 1988, σελ. 281. 
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«ϑίτεἰίκυ]ίατ», (πολιτισμός της διαφωνίας). «Μ’ αυτή τη λέξη υποδηλώνεται µία 
αντιπαράθεση χαι ένας διάλογος ανάμεσα σε διαφορετικές θέσεις, όπου ο αντί- 
παλος δεν ταπεινώνεται καὶ δεν φεύγει από τη μέση, αλλά παραμένει διατηρώ- 
ντας την ολότητα και την αξιοπρέπειά του. Ένας διάλογος όπου οι αντίπαλοι 
φέρνουν επιχειρήματα από διαφορετικές θέσεις και εμπλουτίζουν τη συξήτηση 
και όπου δεν πρέπει να υπάρχουν νικητές και χαμένοι. ΄Ετσι ο “πολιτισμός της 
διαφωνίας” δεν σκεπάζει τίποτα και αφήνει τα πάντα ανοιχτά για μία δημιουρ- 
γική αντιπαράθεση... πρόσληψη του ξένου, και αυτή την πρόσληψη θα πρέπει 
διαρκώς να τήν κάνουμε πράξη και μέσα σ’ αυτήν να γίνουμε ένα οι χριστιανές 
και οι χριστιανοί», Η Μο[ίπιαπη-Υγ΄επάε] βλέπει στην «... εμπειρία του ξένου 
που μπορούμε να αποκτήσουμε από τους άλλους µια πραγματική οικουμενική 
ευκαιρία»”δ. 

Μία τέτοια «πρόσληψη του ξένου» θα μπορούσε να είναι το χλειδί για ένα 
θετικό χαι δημιουργικό διάλογο ανάμεσα στην παραδοσιακή Οικουμενική 
Θεολογία χαι την Φεμινιστική Θεολογία. Και οι δύο θεολογίες θα επωφελη- 
θούν σίγουρα απ’ αυτόν, ενώ στην Οικουµένη θα μπορούσε να φέρει περισσό- 
τερη προσέγγιση µε τη βάση, περισσότερο χρώμα χαι φαντασία στην αναζήτηση 
κοινών σημείων για µια καρποφόρα κοινότητα. Σίγουρα πάντως είναι ένα χαλό 
μέσο ενάντια στο σημερινό συχνά αξιοθρήνητο «οιχουµενιχό παγετώνα». 


Ὧ. τ αἰτοφοηνο: της Μο[ίπαπη-Ἡ/επάεί είναι από το άρθρο «Καθολική ηµέρα-Δρέσδη 1994» του 
ΙΚοίαυ5 Κ]είπ, το οποίο εκδόθηκε στο Ζεἰϊοοηγί[ Οτἰεηιίεγιηρ, Ντ. 13/14 (1994). 58. 1 
σελίδες 146-147. τ ο γόνή ος 


28. ΝΙΚοίαυς Κ]είη, ὁ.π., σελ. 146. 
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Οπου οι γυναίκες βιώνουν την εμπειρία 
της αδιχίας 


Μαπα Οἰατα Γ.μεςπε{ἰὶ Βίηρεπιετ 


Μετάφραση: Βάσω Σταθοκώστα 


Παρουσιάζοντας το πρώτο μέρος της εισήγησής µου, θα ήθελα να σας πω 
κατ’ αρχήν για το χώρο από τον οποίο μιλώ. Μιλώ από έναν κοινωνικό χώρο, 
όπου ο πόνος χαι η αδιχία είναι συχνά σαν το χαθηµερινό ψωμί, όπου το 8096 

-του πληθυσμού, λιμοχτονεί και ζει χάτω από το επίπεδο που ονομάζεται φτώ- 
χεια. Ανάμεσά τους υπάρχουν γυναίχες, μαύροι χαι ιθαγενείς που καταπιέζο- 
νται διπλά χαιτριπλά. Μιλώ γιατη Λατινική Αμερική, ήπειροτης ελπίδας, αλλά 
και της αδικίας και της χαταπίεσης, όπου τα θύματα τις περισσότερες φορές 
έχουν γυναικείο πρόσωπο. Παραθέτω τον Μίςπεἰ ἧς Οετίεαυ και νομίζω ότι 
μπορούμε να βρούμε µια χαλή εισαγωγή, ώστε να αντιληφθούμε την κατάσταση 
των γυναικών στον Τρίτο Κόσμο. Ο Μίςπε! ἂς Οετίοαι μιλάει γιατη συνάντηση 
της ευρωπαϊκής ηπείρου µε το Νέο Κόσμο: 

«Ο εξερευνητής Απιετίρο Υςβριοεί φθάνει από τη θάλασσα. Ορθός, θωρα- 
κισμένος σαν σταυροφόρος, φοράει τα όπλα των ευρωπαϊκών εμπειριών του 
χαι πιστεύω. Στο βάθος υπάρχουν τα πλοία, που θα φέρουν στη Δύση τους 

θησαυρούς ενός παραδείσου. Εμπρός του βρίσκεται ο Αμερικάνος [νδιάνος 
-γυμνός, γονατισμένος- ανώνυμη παρουσία της διαφοράς, ζωντανό σώμα που 
σαλεύει µέσα σ᾽ ένα όργιο εξωτικών φυτών χαι ζώων. Ύστερα από µια στιγµή 
απορίας σ’ αυτόν τον προθάλαμο του παραδείσου, δίπλα σ᾽ αυτήν τη δενδρο- 
στοιχία, ξαφνικά θα γράψει ο κατακτητής πάνω στο σώμα αυτού του άλλου, 
αυτού του θηλυκού προσώπου που βρίσκεται μπροστά του. Στη σάρχα της θα 
χαράξει τη δική του ιστορία. Θα κάνει απ’ αυτήν το πολυεπίπεδο σώμα των 
κόπων χαι των φαντασιώσεών του. Αυτή θα ονομαστεί: Λατινική Αμερική. 

Αυτή η ερωτική, πολεμοχαρής εικόνα δεν έχει παρά μυθική αξία. Αντιπρο- 
σωπεύει την εγκαθίδρυση μιας νέας, δυτικής πρότασης γραψίματος. Αυτό που 
πρόκειται να χαραχθεί πάνω σ᾽ αυτή τη σάρχα είναι η αποικιακή κατάκτηση 
ενός σώματος µε τη δύναμη της βίας -η γραφήτου καταχτητή. Αυτός ο χαταχτη- 

. τής θα σχίσει τούτη τη λευχή σελίδα, αυτόν τον μη εξημερωμένο Νέο Κόσμο, 

χαι θα τη χρησιμοποιήσει για να καταγράψει τις δικές του επιθυμίες χαι τους 
πόθους». ' 
Ὁ Ψεοριοοὶ ανακάλυψε έναν καινούριο κόσμο, έναν κόσμο µε νέο τρόπο 
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ζωής, αλλά απέτυχε να συλλάβει το νόημα των σχέσεων που πρότειναν οι 
οικοδεσπότες του. ΄Οταν στον αποικιοκράτη άνδρα προσφέρθηχε η ιθαγενής 
γυναίκα, αυτός απέτυχε να συλλάβει τη σημαινόµενη απαίτηση για αμοιβαία 
διακονία. Πέρα απ’ όλα ο καταχτητής ήρθε στο Νέο Κόσμο όχι για να υπηρε- 
τήσει, αλλά για να υποβάλει αυτόν χαι τους κατοίκους του σε αιχμαλωσία. 

Σ’ αυτήν την αναμέτρηση των δύο άνισων κόσμων, ήταν η Ευρώπη αυτή που 
κέρδισε σταδιακά την υπεροχή. Ετσι η ιθαγενής γυναίκα συνέχισε να προσφέ- 
ρεται ως γυναίκα χαι ως μητέρα. Αλλά χαι οι Ινδιάνοι κατάφεραν να επιβάλουν 
την πολιτιστική τους σφραγίδα στους καταχτητές. Ηταν η [νδιάνα γυναίκα 
εχείνη που δίδαξε στους Ευρωπαίουςτις νέες διατροφικές συνήθειες σύμφωνα 
µε το χλίμα. Αυτή επίσης περιέγραψε χιλιάδες συνταγές υγιεινής, όπως το 
καθημερινό μπάνιο, τη χρήση φυσικών στοιχείων στο νοικοκυριό χαι ντόπιων 
φαρμάκων για τη θεραπεία των τροπικών ασθενειών. Αυτή αχόµη υπηρέτησε 
τον αρσενικό λευκό, δίνοντάς του απογόνους, για να αυξήσει την εργατική του 
δύναμη. - 

Η μητέρα της Αμερικής είναι στην πραγματικότητα η ιθαγενής γυναίκα. 
Είμαστε τα παιδιά της μιγάδες. Η Ινδιάνα μητέρα µας µας κληροδότησε την 
πολιτιστική της μήτρα. Καθήκον µας σήμερα είναι να τη διασώσουμε χαινατην 
εχτιµήσουμε, εφόσον ελπίζουμε να σταθούμε όρθιοι μπροστά στο λευκό αποι- 
χιοκράτη. 


Μνημονεύοντας την καταπίεση της Λατινοαμερικάνας 
γυναίκας 


Η γυναίκα ήταν αιχμάλωτη χαι δούλη µε διάφορους τρόπους. Χρησιμοποιή- 
θηκε ὠς σχλάβα εργάτρια. Χρησιμοποιήθηκε ως γυναίκα: ως το σκεύος ηδονής 
του κυρίου χαι ως μητέρα που αναπαρήγαγε εργατικό δυναμιχό γιατα ορυχεία 
καιτις φυτείες ζάχαρης. 

Σκλαβωμένη απανωτές φορές η Ινδιάνα, μαύρη, μιγάδα, γυναίκα διαιώνιζε 
στην Αμερική την κατάσταση εχείνου, τον οποίο ταπείνωσε χαι απέρριψε το 
σύστημα. Επομένως ήταν γόνιμο έδαφος για το ευαγγελικό μήνυμα της ζωής, 
μετο οποίο η λευχή γυναίκα, η εξουσιάστρια, µόνο µηχανιχά ερχόταν σε επαφή 
στην ενορία. 

Ν Ο Ινδιάνος αρσενικός, ταπεινωμένος χαι ο ίδιος και εχμεταλλευόμενος, 
Ἐέφευγε συχνά από την κατάστασή του πίνοντας, χαρτοπαίζοντας χαι ζώντας 
σε µια παραφροσύνη που μπορούσε να χορυφωθεί στην αυτοχτονία. Ήταν η 
Λατινοαμερικάνα γυναίκα του λαού εχείνη που υπέφερε σταθερά και µε πεί- 
σμα, έξυπνα και προσεχτιχά, το βάρος της ταπείνωσης χαι της υποδούλωσης 
που είχε τοποθετηθεί στους ώμους της από την αποιχιοχρατιχή δομή. Η παρά- 
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σταση του Νέου Κόσμου, της Αμερικής, µε τη µορφή γυμνών γυναικών είναι 
διαχήρυξη της λειτουργίας της κυριαρχίας, για την οποία, χθες όπως χαι σήμε- 
ρα, η σεξουαλικότητα είναι στοιχείο χλειδί. Η ευρωπαϊκή αλληγορία εχφράζει 
ξεκάθαρατη γνώσητου εισβολέα, ότιγιαναυποδουλώσει τη Λατινιμή Αμερική, 
πρέπει πρώτα να τη «δαμάσει» σεξουαλιχά. Σ’ ένα επίπεδο ασυνειδήτου, αυτή 
η άποψη εχφράζει απλάτον έντονο αρσενικό φόβοτου αγνώστου -ένα άγνωστο 
που εκπροσωπείται τόσο βαθιά στη θηλυκή βιολογική διαδικασία, κυρίως τη 
μητρότητα, που παγκόσμια συμβολίζεται µε το έδαφος χαιτη γονιμότητα. Η ίδια 
ειχόνα υπενθυμίζει ότι το σώμα της γυναίκας είναι ο τόπος της σεξουαλικής 
επικράτειας. Επομένως την άµεση ανάγκη για υποδούλωσή της χαι εξημέρωση. 
Αλλά η σεξουαλικότητα δεν είναι αυτόνοµη. Δεν πρόχειται για έναν κόσµο 
᾽ ξέχωρο από τον κόσµο της πολιτικο-πολιτιστικής και οικονοµικο-κοινωνικής 
κυριαρχίας. 

Είναι οτρόπος αντίληψηςτης σεξουαλικότητας πουυποτάσσειτο ανθρώπινο 
σώμα στους σχοπούς της χοινωνιμής παραγωγής της υπεραξίας χαι γι αυτό 
ενδυναµμώνει τη φυσιχή τάση του καπιταλισμού να εκμεταλλεύεται την ανθρώ- 
πινη ύπαρξη χαι το σώμα του/της ως τη βασική εργατική δύναμη και ως τα 
κυρίαρχα µέσα κοινωνικής παραγωγής. Αλλά καθώς το χαχό βρίσχεται πιο 
εύχολα στη σεξουαλικότητα, δεν είναι πλέον απαραίτητο να χρίνουμε την 
χοινωνιχή δομή µε όρους ηθικής. Τα άτοµα θα πρέπεινα καταβάλουν όλες τους 
τις δυνάμεις για να υπερβούν την αμαρτία, η οποία κατά την επικρατούσα 
άποψη για τη σεξουαλιχότητα είναι τώρα σχεδόν ολοχληρωτικά ατομικό μέλη- 
μα χαι επομένως όχι πια αντικείµενο προς εξέταση µε όρους χοινωνικής 
σχέσης. 

Ένας αρσενικός κυριαρχιιός καπιταλισμός ρέπει προς το να επιβάλει στις 
γυναίκες των διάφορων κοινωνικών τάξεων το ιδανικό µιας ολοχληρωτικής 
συγκέντρωσης της ενέργειάς τους σε ενδοοικογενειαχές σχέσεις. Η γυναίκα 
εμφανίζεταιωςηπιο θεοσεβής, µε περισσότερο ενδιαφέρον γιατην οικογένεια, 
λιγότερο πολιτιχοποιημένη, λιγότερο επαγγελματίας. Οπωσδήποτε, αυτό δεν 
είναι κάτι που οφείλεται στη φύση της γυναίκας. Ούτε οφείλεται στην τύχη. 
Οφείλεται σε ιστορικο-Χκοινωνική υποδούλωση των γυναικών, καθώς ενδυνα- 
μώνεται από την οπτική της σεξουαλικότητας που προπαγανδίζεται από μια 
άκαμπτη, πουριτανιχή χριστιανοσύνη. 

Πρέπει να δώσουμε έμφαση στο γεγονός ότι η περιθωριοποίηση της γυναί- 
.Χας από τη δημόσια ζωή επιτεύχθηκε µε δύο τρόπους. Πρώτον, έχει αντιµετω- 
πιστεί ως χάτι το μικρό, μόλις χάτι παραπάνω από έναν ηλίθιο. Έτσι έπρεπε 
να τεθεί υπό κηδεμονία και φρούρηση. Δεύτερον, περιβλήθηχε µε ένα είδος 
μεγαλείου, που καθιστά δραστηριότητες εκτός σπιτιού κατώτερες κατά κάποιο 
τρόπο της αξιοπρέπειάςτης. Έτσι, τα μόνα δύο επαγγέλματα κατάλληλα γιατη 
γυναίκα, απότο 19ο αιώνα χαι εξής, υπήρξαν η μητρότητα Χαι η παρθενία. Αυτό 
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είχε μιαν άλλη βασιχή συνέπεια, θρησχευτικής φύσης. Παρήγαγε μια παραπλα- 
νητιχή αφοσίωση στη Μαρία -ή μάλλον µια ανδροχρατική εχμετάλλευση της 
αφοσίωσης στην Παρθένο Μαρία. Η Μαρία είναι η σύνθεση δύο εννοιών, της 
παρθενίας και της μητρότητας. Έτσι, συμβολίζει το παραδοσιαχό ιδανικό 
γυναίκας (σε µια ανδροκρατιχή ανάγνωση της ζωής). Αυτό το μοντέλο ιδανικής 
θηλυχότητας, που αποσκοπούσε στην εξύψωση των αρετών που θεωρούνταν 
κατάλληλες για τις γυναίκες -ταπεινότητα, παθητική αποδοχή οποιουδήποτε 
Χαι οτιδήποτε ως θέλημα του Θεού- προσέφερε τεράστια υπηρεσία και ιµανο- 
ποίηση στους άνδρες για τη διατήρηση της προνομιακής θέσης τους. Ταυτόχρο- 
να συνέχισε να απαιτεί από τη γυναίκα να «αποδέχεται τη θέση της» µε 
ταπεινότητα και υποταγή και εγκατάλειψη των υποθέσεων του κόσμου χαι της 
Εχχλησίας στον άνδρα. Αυτό το μοντέλο σημάδεψε τη ζωή της χοινωνίας και 
της Εχχλησίας της Λατινιχής Αμερικής µέχρι τα µέσα του εικοστού αιώνα. 


Γυναίκες ως αντικείμενα και το δικαίωµα της διαφοράς 


Οι άνεμοι της γυναικείας απελευθέρωσης δεν άρχισαν να φυσούν από τις 
Εκκλησίες. Αντίθετα, οφείλονταν στη διαδικασία εχχοσµίκευσης χαι σε πολύ 
συγχεχριμένους και κοσμιχούς αγώνες (ψήφος, μισθός, εργασία, σεξουαλιχό- 
τητα, διχαιώματα του σώματος) που έδωσαν στη γυναίχα τη δυνατότητα της 
«απόδρασης» από το χώρο του σπιτιού, μέσα στον οποίο βρισκόταν περιορι- 
σμένη προς το δημόσιο χώρο, τη δράση στις χοινωνιχές δομές, την πολιτική, την 
οικονομική και πολιτιστική παραγωγή. Και αυτό χυρίως στον πρώτο κόσµο. 
Κατά τα τελευταία είχοσι χρόνια ωστόσο, φαίνεται ότι αυτή η χειραφέτηση 
έφτασε χαι στο χριστιανικό κόσμο. Μετά τη Β΄ Βατικανή Σύνοδο, η φωνή των 
γυναικών άρχισε να αχούγεται όλο χαι πιο πολύ διεκδικώντας την κατάληψη 
χώρων μέσα στην Εχχλησία χαι πραγματοποιώντας την: αναλαμβάνοντας το 
συντονισμό της κοινότητας σε διάφορα επίπεδα, αμφισβητώντας τη µη δυνατό- 
τητα πρόσβασης στην ιερωσύνη, παράγοντας θεωρητική σκέψη σχετιχά με τη 
θρησκευτική εμπειρία χαι το δογματικό περιεχόµενο της χριστιανικής πίστης 
από τη δική της οπτική γωνία της γυναίκας. 

Παρ’ όλα αυτά, αυτή η χαραχτηριστική «κατάληψη χώρου» που έγινε από 
τις γυναίκες, συνέβη σχεδόν αποκλειστικά µέσα στον θρησχευτιχό και εχχλη- 
σιαστιχό κόσμο. Δεν συνέβη, εχτός από ελάχιστες περιπτώσεις, σε κάποιο άλλο 
επίπεδο θεωρίας και πράξης, στην πολιτιχή χαι τις µακρο-κοινωνιιές δομές. 
Στις σπάνιες σποραδιχές περιπτώσεις, όπου αυτό συνέβη, επρόχειτο σχεδόν 
αποχλειστικά για γυναίκες της μέσης χαι ανώτερης τάξης, οι οποίες είχαν έτσι 
.ι αλλιώς πρόσβαση στο δημόσιο χώρο από άλλους δρόμους, διαφορετικούς 
από το θρησχευτιχό Χαι στον οποίο δρόμο το στοιχείο αυτό ήταν τυχαίο ή 
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οτιδήποτε άλλο. 


Η εξέλιξη της σύγχρονης ιστορίας των χριστιανικών Εκκλησιών στη Λατινι: 
Χή Αμερική έχει δείξει ένα διαφορετικό πρόσωπο. Εδώ, η πλειοψηφία των 
παρευρισκομένων στο θρησχευτιχό χαι εκχλησιαστιχό χώρο είναι γυναίκες. Το 
806 αυτών ανήκει σε λαϊχές τάξεις, που σημαίνει ότι πρόχειται για ανθρώπους 
φτωχούς που υποβάλλονται σε πολλές χαι διάφορες μορφές καταπίεσης. Είναι 
ενδιαφέρον, ότι για τις γυναίκες αυτές, το βήμα της θρησχευτικής χαι της 
χοιστιανικής εχχλησιαστικής εμπειρίας έχει αποδειχθεί μόνιμος χαι πραγµατι- 
χός τρόπος απελευθέρωσης χαι ανάκτησης της ανθρώπινης αξιοπρέπειας. Εάν 
αυτές οι λαϊχές γυναίκες αχόµη χαταπιέζονται και περιθωριοποιούνται στην 
-οιχογένεια, στη δουλειά χαι στην κοινωνία, παρ᾽ όλα αυτά, η ενεργητική συμ- 
μετοχή τους στην Εχχλησία έχει αποδειχθεί µια πραγματική χαι γνήσια δυνα- 
- τότητα για πρόσβαση χαι πέρασμα σε µια ευρύτερη κοινωνική συνείδηση και 
ανάληψη θέσης σε δημόσιο χώρο, πράγμα που σημαίνει συμμετοχή στα συνδι- 
κάτα, στους οργανισμούς, στις λαϊχές χινήσεις και σε πολιτιχά χόμματα. Στην 
ήπειρό µας, η θρησχευτική εμπειρία και η συμπεριφορά των γυναικών των 
λαϊχών στρωμάτων, μέσω της μαζιχής συμμετοχής τους σε εχχλησιαστικές 
λειτουργίες, συνιστά, πολλές φορές, την πρώτη τους εμπειρία έξω από το χώρο 
του σπιτιού χαι της οικογένειας. Οι Εκχλησιαστικές Κοινότητες Βάσης, στις 
οποίες οι πρωτοβουλίες δεν συγχεντρώνονται όλες στο πρόσωπο του ιερέα, 
επέτρεψαν σε πολλές από αυτές τις γυναίκες να εξασχήσουν τις ικανότητες χαι 
τις δυνατότητές τους στο συντονισμό, στην ηγεσία χαι στην οργάνωση. 


Από το φεµινισµό στο δικαίωµα της διαφοράς 


Εάν στα φεμµινιστικά γραπτά του πρώτου καιρού -χυρίως σ’ αυτά από τον 
Πρώτο Κόσμο-- τίθενται ως βασική προτεραιότητα τα ίσα δικαιώµατα, στη 
Λατινική Αμερική και στη Βραζιλία, καθώς χαι σε µεριµές λατινικές χώρες της 
Ευρώπης, έχει αναπτυχθεί µια νέα άποψη στον αγώνατων γυναικών: το δικαίω-. 
μα της διαφοράς. 

Εάν για τις γυναίκες της μέσης τάξης το όνειρο για ισότητα είναι ήδη 
πρόβλημα, πόσο μάλλον για τις φτωχές γυναίκες. Είναι ολότελα έξω από όλη 
αυτήν την κίνηση για ίσα δικαιώµατα, αλλά και έξω απότην όλη πορεία εξέλιξης 
της κοινωνίας. Μόλις πρόσφατα οι σύγχρονοι καιροί, οι κατακτήσεις και οἱ 
συνέπειές τους έφτασαν στις φτωχές γυναίχες. Και σίγουρα το αποτέλεσµα 
είναι πολύ διαφορετικό από ό,τι στην περίπτωση των αδελφών τους που είναι 
διανοούμενες χαι επαγγελματίες. 

Θα εξηγήσω αυτό που λέω χρησιμοποιώντας ένα παράδειγµα: στο Μπουέ- 
νος ΄Αιρες, κατά τη δεκαετία του 0, υπήρξε µια ομάδα γυναικών, η οποία 
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πρόβαλε ὠς η μοναδική υµανή δύναμη για την κατάρριψη της πιο φριχτής 
δικτατορίας της ηπείρου µας. Ποιες ήταν; Ήταν μητέρες χαι γιαγιάδες. Συγχε- 
ντρώθηκαν στην Ρ|4Ζ4 ἧς Μαγο,ορφανές απότα χαμέναπαιδιάτους, απαίτησαν 
κάτι, το οποίο ουσιαστιχά ανήκει στον ιδιωτικό χαι οικιακό χώρο, το δικαίωµα 
να είναι μητέρες και γιαγιάδες, το δικαίωµα να βλέπουν τα παιδιά τους ζωντα- 
νά, το δικαίωµα τουλάχιστον να παραλάβουν τα σώματά τους χαι να χλάψουν 
για το θάνατό τους, το δικαίωµα, τελιμά, της μητρότητας. Με αυτόν τον τρόπο 
διαμόρφωσαν το πολιτικό γεγονός που προχάλεσε τη μεγαλύτερη σύγκρουση 
σε εκείνα τα φοβερά και σχοτεινά χρόνια στην ιστορία της χώρας και της 
ηπείρου τους. 

Διαμαρτύρονταν για «άλλους λόγους», που γίνονταν αντιληπτοί ως «ιδιωτι- 
Χοί» Χαι όχι «δημόσιου» -αναμφίβολα όµως αυτό το γεγονός τους επέτρεψε να 
παρουσιαστούν έχοντας ένα νέο περιεχόµενο στη διεκδίχησή τους, να δώσουν 
λύτρωση στον απαρηγόρητο πόνο κάποιωνπου είχαν χάσειτα παιδιάτους. Στην 
ΡίαΖα ἂς Μαγο οι μητέρες μίλησαν από την πιο αρχαία θέση, από τον πιο παλιό 
δεσμό που ενώνει τη γυναίκα µε το παιδί της. Γι’ αυτό μπόρεσαν να πουν αυτό 
που ήταν αδύνατο να ειπωθεί. Δεν υπερασπίστηκαν την οικογένεια ως ένα 
θεσμό, ο οποίος δημιουργήθηκε από άνδρες χαι χρεώθηχε, τόσο αυτός όσο χαι 
το χόστος των μεγάλων θυσιών που απαιτεί, στις γυναίκες. ΄Εβγαλαν µια 
κραυγή διαφορετική, που είναι αρχαιότερη από τον κοινωνικό λόγο, µεταµμορ- 
φωμένη όμως σε χοινωνικό λόγο, επειδή ήταν κραυγή που ακούστηχε σε 
δημόσιο χώρο. 

Θέλω να τελειώσω αυτή την πρώτη μαρτυρία, μιλώντας για το σύμβολο που 
αποτέλεσαν εχείνες οι Αργεντινιανές γυναίκες. Η καταπίεση που υφίστανται 
οιγυναίχες σήμερα στη Λατινική Αμερική θα είναι, και ήδη φαίνεται πως είναι, 
περαστική. Οχι όµως µε την αναπαραγωγή του τρόπου πάλης του άνδρα, 
κυρίου του δημόσιου χώρου. Ο δρόμος που αυτές πορεύονται είναι άλλος, 
διαφορετιχός, το πεδίο όπου μάχονται είναι άλλο, όπως άλλος είναι ο τρόπος 
που διαβάζουν τον κόσμο. Και είναι αληθινή γιατις φτωχές γυναίκες η πιθανό- 
τητα να δημιουργήσουν κάτι νέο προς την κατεύθυνση της ελευθερίας χαι της 
συμμετοχής, επειδή έμειναν έγχλειστες, περισσότερο από οποιονδήποτε άλλο 
στον ιδιωτικό χώρο, ποτέ δεν τους επιτράπηχε να βγουν έξω από αυτόν και, 
τέλος, επειδή δεν διαμορφώθηκαν από ανδριµά πρότυπα στο δημόσιο χώρο. 

Είναι καιρός για µια αληθινή αναδηµιουργίατων γυναικών, γιαµια σε βάθος 
επαναναχάλυψη του εαυτού τους σ’ αυτήν την πορεία. Και σ᾽ αυτό το σηµείο 
τίθεται ένα μεγάλο ζήτημα για τη μελέτη της Βίβλου, τη Θεολογία και την 
πρακτική της Εχκλησίας. 
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«Τι κάνεις στη φτωχότερη αδελφή μου...» 
«Αδικία, οδύνη και καταπίεση ενώπιον του Θεού 


} Οι «φτωχοί που πέθαναν πριν την ώρα τους» -και μεταξύ αυτών γυναίκες-- 
είναι εκείνοι στους οποίους χαι από τους οποίους μιλάει η Θεολογία. Θέτουν 
ερωτήματα χαι καθιστούν δυνατή την άρθρωση µε ανάλογο τρόπο του χεντρι- 
χού θέματος γιαπερισυλλογή: ο Θεόςτης ζωής που είναι ο σοεἰ (ο ελευθερωτής, 
ο λυτρωτής, ο σωτήρας) των φτωχών. Η απελευθέρωση των γυναυιών έχει τις 
οίξες της στη συγγένεια µε το Θεό της ζωής, που αποκαλύπτεται στον τρόπο µε 
τον οποίο διαμορφώνεται ο λαός. Η χατάσταση χατά την οποία ο Θεός χυριαρ- 

-χεί και αξιολογεί τη γυναίκα παρουσιάζεται σε πολλά σηµεία της Γραφής. 
Συγχεκριµένα αναφέρουμε το «Μεγαλύνει ἡ ψυχή μου τὸν Κύριον», όπου η 
φτώχεια της δούλης γυναίχας (Λα. 1, 48) αποχαλύπτει το ερµηνευτιχό χαι 
θεολογικό πρόβλημα σε όλες του τις διαστάσεις. 

Ο Θεός της ζωής, ο οποίος αποκαλύπτειτο όνομάτου χαιτη θέλησή του στο 
λαό του Ισραήλ, φανερώνει τις ρίζες της αδιχίας χαι του χαχού αυτής της 
καταπίεσης. Ο Θεός εγκαθιδρύει τη στενή σχέση ανάµεσα στο γυναικείο στοι- 
χείο,την απελευθέρωση χαιτη διαμόρφωσητου λαού. Ο σκοπός της ζωής αυτής 

"των αδελφών, ανδρών και γυναικών, υπολογίζεται µε µέτροτη συνειδητοποίηση 

της βούλησης του Θεού, τον οποίο στην Κ.Δ. ονομάζει ο [ησούς Πατέρα. Αυτή 
είναι η νέα οικογένεια του ]ησού, το σηµείο χαι σπέρμα της Καινής Κτίσης. Η 
απελευθέρωση του γυναιχείου στοιχείου πρέπει να θεωρηθεί ως διαχήρυξη της 
ερχόµενης Βασιλείας του Θεού. Πρόχειται για κάτι ανάλογο µετονα πούμε ότι 
ο ρόλος των γυναιχών μπορεί να κατανοηθεί µόνο µέσα στη συνάφεια της 
καινής δημιουργίας (Γαλ. 3, 28). Η ελεύθερη γυναίχα είναιη ενσάρχωση Χαιτο 
πρωτότυπο της χαινής ανθρώπινης ύπαρξης, της διαθήκης της ελευθερίας (Γαλ. 
4). 

Ίδη στην Π.Δ., καθώς ο Θεός εµφανίζεται ως Οοεἰ, ο σωτήρας χαιυπερα- 
σπιστής των φτωχών και καταπιεσμένων όλων των ειδών, είναι πολύ συγκεχρι- 
μένες κατηγορίες ανθρώπων μέσα στο λαότου ]Ισραήλ εχείνοιπου σώθηκαν χαι 
λυτρώθηκαν από Αυτόν. Οι κατηγορίες αυτές έχουν τα ονόματα καιταπρόσωπα 
των πολύ συγκεκριμένων ανθρώπων που είναι μόνοι, απελπισμένοι και δίχως 
Χαμιά στήριξη μέσα στον ]Ισραήλ: η χήρα, το ορφανό, ο ξένος. Εχείνοι που δεν 
έχουν φωνή και δικαιώματα εχτός απότη φωνήτου Θεούπου μιλάει γι αυτούς. 

Μεταξύ αυτών θέλουμε να τονίσουμε το ρόλο της χήρας. Ως γυναίκα είναι 
ήδη από τη φύση της καταπιεσμένη, περιθωριοποιημένη σαν κάποια που κάθε 
μήνα γίνεται ανίερη και δεν μπορούν να την πλησιάσουν οι καλοί Ιουδαίοι: 

- Χαταφρονημένη ως κάποια που έχει χάνει συμφωνία μετο κακό Χαιτο δαίμονα, 
απότην οποία η αμαρτία εισήλθε στον κόσμο χαι µέσωτης αμαρτίας ο θάνατος: 
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δεν της επιτρέπεται να λάβει μέρος στα τυπικά ένταξης, ώστε να γίνει πλήρες 
μέλοςτου λαούτου Θεού, λόγωτης ανατομίαςτου σώματός της: περιφρονη μένη, 
τέλος, όταν δεν αξιώνεταιν να αποχτήσει παιδιά (αρσενικά παιδιά), επειδή 
κλείνουν σ᾽ αυτό το σηµείο όλες οι θύρες που οδηγούν στο χώρο των εχλεχτών. 
Όταν οι αρνητιιές διακρίσεις οφείλονται σε έλλειψη μόρφωσης, µπορεί κανείς 
να παλέψει επενδύοντας στη σπουδή χαι στην προετοιμασία: όταν πρόχειται 
για έλλευψη φυσικής δύναμης υπάρχει κάποιος τρόπος για εξάσκηση του σώμα- 
τος χαι ανάπτυξη τεχνιχών άμυνας: αλλά... τι µπορεί να κάνει κανείς µε το ίδιο 
του το σώμα; Τι να Χάνει όταν η καταπίεση εγγράφεται στην ίδια την ανατομία 
του; Πώς να απαλλαγεί κανείς από το ίδιο του το σώμα χωρίς να χάσει ταυτό- 
χρονα τον εαυτό του; 

Δεν πρόχειται για χάποιο πρόβλημα μόνον του ιουδαϊκού πολιτισμού και 
θρησχείας. Σχεδόν σε χάθε θρησκεία στην ιστορία της ανθρωπότητας, το σώμα 
της γυναίκας, λόγω του μυστηρίου του, έχει ιδωθεί µε φόβο χαι καχυποψία χαι 
έχει αντιμετωπιστεί µε ταχτικές απόστασης, αγριότητας ή και βίας. Τα παρα- 
πάνω ισχύουν ακόµα χαι για τη Βίβλο. Μέσα στις διαυγείς και εμπνευσμένες 
αποχαλύψεις και την τρυφερότητά Του για γυναίχες χαι άνδρες, η προχατάλη- 
ψητου πατριαρχικού πολιτισμού έχει βρει χώρο να σπείρει σοβαρές διακρίσεις 
χαι δεινά χατά της γυναίχας, απλά λόγω του σώματός της χαι του τρόπου που 
υπάρχει και ζει. Αυτή καιτο σώματης έχουν αξία µόνο όταν συνδέονται άµεσα 
µετο ανδρικό σώμα. Η χήρα, όπως άλλωστε χαι η παρθένα ή η στείρα, σίγουρα 
έχει χάσει την πιθανότητα να θεωρηθεί ως πρόσωπο αξιόλογο ή αξιοπρεπές, 
επειδή δεν έχει κάποιον άνδρα δίπλα της, που να θυμίζει στον κόσµο ότι είναι 
ανθρώπινο ον και ένα από τα τέχνα του Θεού. 

Στην Π.Δ. ο Θεός σώζειτην υπόσταση της γυναίκας ως ύπαρξης ανθρώπινης 
μέσα στην πατριαρχική κοινωνία, στην οποία για νατην υπολογίσουν θα πρέπει 
να έχει σχέση µε κάποιον άνδρα στον οποίο ανήκει: τον πατέρα, το σύζυγο, το 
γιο. Για χάρη αυτής της γυναίκας ο Θεός ὃρα χαι μιλάει. Ο Θεός του Ισραήλ. 
δείχνει ότι η αξιοπρέπεια χαι η αξία της ανθρώπινης ύπαρξης δεν τοποθετείται 
στο σώμα ή στο φύλο της, αλλά στην ικανότητά της να προσφέρει αχόµη και το 
τελευταίο πράγμα που έχει. Ο Ηλίας, οπροφήτηςτου Θεού, βιώνειτην εμπειρία 
αυτής της γενναιοδωρίας από τη φτωχή χήρα στα Σαρεπτά χαι φέρνει τα καλά 
νέα της αφθονίας ζωής για το μέλλον της (Α΄ Βασ. 17). 


Οι γυναίκες υπερνικώντας την καταπίεση οδηγούν το 
λαότου Θεού στο δρόμο της απελευθέρωσης 


Σε αντίθεση µε τους κανόνες που ευνοούν τους άνδρες κοινωνικά και 
πολιτιστιχά κάνοντας διακρίσεις κατά των γυναικών, υπάρχουν μερικά χωρία 
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στην Π.Δ. τα οποία επικεντρώνουν την προσοχή σε σοφές χαι θαρραλέες 
γυναίχες που ανταποκρίνονται σε µια ιδιαίτερη χλήση. Από αυτές, αναφέρουμε 
; Ολδά (Β΄ Βασ. 22, 14), τη Δεββώρα (Κριτές 4, 4) και τη Μαριάμ (΄ΕΣ. 15, 

Η Ολδά είναι προφήτισσα στο ναό. Δέχεταιτις συμβουλές πέντε ανθρώπων, 
ένας από τους οποίους είναι ο ιερέας Χελκίας. Κάνει προφητείες για τον 
αληθινό Θεό χαι στρέφεται κατά των ειδώλων που χατασχευάζουν οι άνθρω- 
ποι. 


Η Δεββώρα είναι προφήτισσα χαι µια από τους ηγέτες του λαού κατά την 
εποχή των κριτών. Η διήγηση δείχνει ότι η Δεββώρα έφθασε περνώντας διάφο- 
ρα στάδια ο’ αυτή την ηγετιχή θέση. Την πρώτη φορά που εμφανίζεται, είναι 
καθισμένη κάτω από ένα φοινικόδεντρο σταυψώματατου Εφραίμ μεταξύ Ραµά 


-Χαι Βαιθήλ, χαιπροσμένειτους Ισραηλίτες που περνούν από αυτήν την περιοχή. 


Είναι γνωστή για την ικανότητά της να επιλύει διαφωνίες. Στο χεφάλαιο που 
αναφερθήκαµε πριν, η Δεββώρα καλεί τον Βαράχ για να του πει ότι ο Θεός 
διέταξε να ξεκινήσουν τα στρατεύματα για πόλεμο. Από την απάντησή του ο 
Βαράχ φαίνεται ότι αναγνωρίζει την υπεροχή αυτής της γυναίκας, καθώς 
διαχρίνει σ᾽ αυτήντη βούλησητου Θεού (Κρ. 4, 8). Στο χεφάλαιο 5, 12,η επίμονη 
κλήση «Ξυπνήστε!» µπορεί να εκληφθεί από τη Δεββώρα ως πρόσκληση που 
απευθύνεται στις γυναίκες να ξυπνήσουν χαι να αναλάβουν το έργο τους µέσα 
στην ιστορία της σωτηρίας του λαού τους. 

Η Μαριάμ, αδελφήτου Ααρών καιτου Μωυσή, μετάτην απελευθέρωση του 
λαού βγήκε στους δρόμους µε ένα ντέφι χορεύοντας χαι δοξολογώντας το Θεό 
για τη νέα τους ελευθερία. Η Γραφή λέει ότι την αχολούθησαν χαι άλλες 
γυναίκες µε τα ντέφια τους τραγουδώντας το άσµατης Μαριάμ χαιτου Μωυσή. 

Στην Εβραϊχή Βίβλο το προφητικό λειτούργημα των γυναικών είναι χατά 
κάποιο τρόπο διαφορετικό από εχείνο των ανδρών, καθώς υπάρχει σ’ αυτό 
περισσότερο το στοιχείο της ενθάρρυνσης απ’ ότι της χατάχρισης. Οι γυναίκες 
μιλούν χαιπαροτρύνουν το λαό όχινα παραιτηθεί, αλλά να αμυνθείκαινα δοθεί 
στην πάλη. Προσπαθούν να αφυπνίσουν τους ανθρώπους χαι να τους κάνουν 


. να Χαταγγείλουν όσους χαταπατούν τα δικαιώµατα των αδυνάτων. 


Όσα λέγονται γιατις προφήτισσες είναι αλήθεια χαι για άλλες γυναίκες, οι 
οποίες σαφώς αναφέρονται στην Π.Δ. και παρουσιάζονται να διεκδικούν συ- 
νεχώς τα λιγοστά χαι συχνά παραβιαζόμενα δικαιώματά τους. Τέτοια είναι η 
περίπτωση της Θάμαρ, η οποία απαιτεί από τον πεθερό της να εκπληρώσει τον 
λεβιρατικό νόμο: της Ρουθ που χάνει χρήση των δικαιωμάτων της ως χήρας και 


' ξένης, ώστε να μαζέψει στάχυα από τα χωράφια και να πει στον Βοόξ ότι 


αμέλησε τα καθήκοντα που είχε απέναντί της ως συγγενής: της βασίλισσας 
Εσθήρ, η οποία χρησιμοποιεί την επιτηδειότητα που διαθέτει ως γυναίκα χαι 
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ως βασίλισσα και διαχινδυνεύει τα πάντα προχειµένου να ελευθερώσειτο λαό 
της: 

Η αυθεντία των προφητισσών και ηγέτιδων προέρχεται από την πίστη τους 
στο Θεό των καταπιεσμένων, όντας σύμβολο της αντίστασης του λαού, αισθη- 
τοποιώντας την αλληλεγγύη µε το λαό στην επιλογή του για ζωή. Ο Θεός αυτός 
έχει συνάψει διαθήχη µε τους ανθρώπους, οι γυναίκες το γνώριζαν και τους το 
υπενθύμιζαν. Την πίστη στο Θεό των φτωχών συντροφεύει η αίσθηση της 
υπευθυνότητας για τη διαθήχη, και από αυτή την αίσθηση προέρχεται μια 
ισχυρή προφητική φωνή που προτρέπει στην πίστη, ώστε να ξαναθυμηθείο λαός 
πως χρειάζεται να ζει µε τρόπο τέτοιο, ώστε οι υποσχέσεις του Θεού να 
μπορέσουν να βρουν την οδό που έχει προετοιμαστεί για την εκπλήρωσή τους. 

Οιπροφήτισθες και ηγέτιδες του λαούτου Ισραήλ.στην Εβραϊκή Βίβλο είναι 
στην ίδια προφητική γραμμή µε τον Ιησού. Δικό τους είναι το προφητικό . 
λειτούργημα, αφιερωμένο στη ζωή χαι στην αναδόµησή της, παρά τις απειλές 
και τον κίνδυνο. Οι γυναίκες που προέρχονται από τον Ισραήλ ενσαρχώνουν 
την επιθυμία για ζωή, την ενεργητιχότητα του λαού, το παρελθόν του, την αιτία 
της ελπίδας του’ εν συντομία, την πίστη του στη διαθήχη µε το Θεότου. ΄Οπως 
το προφητικό λειτούργημα του ]ησού, έτσι και εχείνο των συγκεκριμένων 
γυναικών ήταν λειτούργημα ζωής. Όπου υπήρχε θάνατος και στειρότητα, 
διακήρυσσαν τη δύναμη χαι την αξία της ζωής. 


Ο Ιησούς και οι γυναίκες: τα καλά νέα για 
τη γυναικεία ύπαρξη 


Ο.τι γνωρίζουμε από τα τέσσερα Ευαγγέλια για τον ιστορικό ]ησού τον 
παρουσιάζει ως τον ιδρυτή µιας περιπλανώμενης και χαρισματιχής κίνησης, 
όπου άνδρες χαι γυναίκες γίνονται αποδεχτοί σε αγαπητιχή σχέση. Διαφορε- 
τιχή από την κίνηση του [ωάννη του Βαπτιστή, μιαν άλλη κίνηση ασχητιχής χαι 
μετανοίας, διαφορετική χαι από εχείνη του Κουμράν, όπου μόνον άνδρες . 
γίνονται δεχτοί, η χίνηση του ᾿ησού σηματοδοτείται από χαρά, ίση συμμετοχή 
δίχως προκαταλήψεις, από γεύματα στα οποία γίνονται δεχτοί αμαρτωλοί χαι 
περιθωριαχοί, από την κατάρριψη πολλών ταμπού της χοινωνίας του καιρού 
εχείνου. Ανάμεσα ο’ αυτές τις καινοτομίες, σίγουρα η πιο αυταπόδειχτη είναι 
εχείνη που αφοράτη γυναίκα. Οι γυναίχες, κατά την εποχήτου [ουδαϊσμούπου 
συναντάται μ’ εχείνη του ]ησού, υπέφεραν από την καταπίεση χαιτις προχατα- 
λήψεις που προαναφέραμε. Η τριπλή προσευχή, χαραχτηριστική των ραββίνων 
του 2ου αιώνα, αντικατοπτρίζει µια συγχεχριµένη νοοτροπία: ο ευσεβής ἴου- 
δαίος ευχαριστούσε το Θεό καθημερινά γιατρία πράγματα: που δεν γεννήθηκε 
εἰδωλολάτρης, που δεν έχει άγνοια του Νόμου, που δεν είναι γυναίκα. Σ’ αυτή 
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τη συνάφεια η πρακτική του Ιησού εμφανίζεται ως πρόχληση χαι εντυπωσιάζει. 
Μολονότι δεν υπάρχει κάποια επίσημη σχετική διδασκαλία, η στάση του απέ- 
-γαντι στις γυναίκες είναι τόσο παράτολµη που εκπλήσσει ακόµη χαι τους 
μαθητές (Ιω. 4, 27). Από τα τέσσερα Ευαγγέλια μαθαίνουμε ότι οι γυναίκες που 
μετέχουν στη σύναξη της Βασιλείας, την οποία ο ]ησούς συγχάλεσε, δεν βρί- 
σχονται χατά τύχη εχεί, αλλά είναι δραστήρια μέλη (ΛΧχ. 8,1 εξ. 10, 38-42) χαι 
πρόσωπα προνομιούχα, αφού ευεργετήθηχαν από τα θαύματά του (Μοα. 1, 
29-31: 5,25-34- 7,24-30). Η πραγματικότητα αυτή σημαίνει διπλή απελευθέρωση 
για τις γυναίκες χαι έχει για µας διπλή θεολογική ισχύ: 
1) Πρόκειται για κάποιο πολύ ιδιαίτερο σηµείο της ουσίας του Ευαγγελίου: 
η. καλή είδηση ανακοινώνεται στους φτωχούς που απελευθερώνονται πρώτοι 
από τον [ησού, δυστυχισμένους, ειδωλολάτρες, αμαρτωλούς, περιθωριαχούς 
-όλων των ειδών, καταφρονηµένους από την ιουδαϊχή κοινωνία, μεταξύ αυτών 
γυναίκες χαι παιδιά. Ο Ιησούς τους δέχεται και προς αυτούς αποβλέπει η 
' Βασιλείατου Πατρός, στο να ενταχθούν πλήρως στην κοινότητα των τέχνων του 
Θεού. Οι γυναίχες παίζουν µεγάλο ρόλο σ᾽ αυτό το ευαγγελικό όραμα χαι την 
κοινωνική επανάσταση που η πράξη και ο λόγος του [ησού προκαλούν. Στις 
διαφορετικές κατηγορίες περιθωριακών υπάρχουν κάποιοι που παρουσιάζο- 
.Ύταν ὡς αντιπρόσωποι των μικρών και καταπιεσμένων. Η πρώτη φορά που ο 
᾿ Ιησούς αναγνωρίζεται ως Μεσσίας είναι κατά το διάλογό του µε µια γυναίκα 
από τη Σαμάρεια (Ιω. 4). Μια γυναίκα Συροφοινίκισσα (Μρα. 7, 24-30) ή µια 
Χαναναία (Μτθ. 15, 21-28) οδηγεί τον [ησού στη χειρονομία που προαναγγέλ- 
λειτην χήρυξη του Ευαγγελίουτου στους ειδωλολάτρες. Απότους φτωχούς που 
ευλογήθηκαν από τον ᾿Ιησού, το πρόσωποτης χήρας (Λα. 2], 3) είναι απότα πιο 
σημαντιχά, το πιο εξευγενισµένο χαι το πιο γενναιόδωρο. Από τους πιο περι- 
θωριοποιημένους χαι εχτός νόμου, οι πόρνες θα εισέλθουν πρώτες στη Βασι- 
λεία του Θεού (ΜΘ. 21, 21-31). Και από τους πιο ακάθαρτους που δεν έχουν 
πρόσβαση στα τελετουργικά χαι στη θρησχευτιχή σφαίρα, η αιµορραγούσα 
γυναίχα (Λα. 8,43-48, Μτθ. 0,20-22) είναι το σύμβολο της παντοτινά αχάθαρτης 
σύμφωνα µε τον ιουδαϊκό νόμο (Λευιτ. 13-15), η οποία χαθιστά ακάθαρτο 
όποιον χαι ό,τι αγγίζει. 
Συνεπώς, οι γυναίχες αποτελούν πραγματικά πολύ σηµαντικό μέρος του 
᾽ μεσσιανιιού οράματος και της αποστολής του Ιησού, ως οι πιο καταπιεσμένες 
μεταξύ των χαταπιεσμένων. Βρίσχονται τελευταίες στην χοινωνία, αλλά θα 
είναι πρώτες στη Βασιλεία του Θεού. Φέρουν στους ώμους τους τη διπλή 
καταπίεση -κοινωνική και πολιτιστική, ταξική και σεξιστική. Αυτός είναι ο 
λόγος που ο [ησούς τις «εκλέγει» πρώτες, για να δείξει πόσο μεγάλη είναι η 
αγάπη του Πατέρα του. Με τη σειρά τους οι γυναίκες, που ακολούθησαν με 
πάθος χαι πίστη αυτόν που τις απελευθέρωσε, έχουν τους περισσότερους χαι 
καλύτερους λόγους για να επιθυμήσουν χαι να παλέψουν για την αποσταθερο- 
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ποίηση του «οἴαΐη5 αὐο» που τις καταπιέζει και τις υποδουλώνει. 

2) Η σχέση του Ιησού µε τις γυναίχες χαραχτηρίζεται από ένα ακόµη 
στοιχείο, το οποίο μαζί µε το πρώτο συμπληρώνουν την εικόνα της λυτρωτικής 
πρότασης της Βασιλείας. Η σχέση του [ησού µε το σώμα της Γυναίκας αποτελεί 
κόλαφο γιατις διακρίσεις κατά των γυναικών. Ο Ιησούς µετην απελευθερωτική 
συμπεριφορά του απέναντι στις γυναίκες κηρύσσει µια νέα, συνολική ανθρω- 
πολογία, κατά την οποία το ανθρώπινο ον αξιολογείται ως σώμα που ζωογονεί- 
ται από τη θεία πνοή, ως σύνολο όπου πνεύμα χαι ύλη είναι ένα πράγμα. Είναι 
σημαντιχό να θυμηθούμε εδώ κάποια συμβάντα απότο Ευαγγέλιο, σύμφωνα µε 
τα οποία ο [ησούς φαίνεται να έχει επαφή µε το ανθρώπινο σώμα επανεπιβε- 
βαιώνονταςτην αξιοπρέπειάτου χαιτην πολύτιμη αξίατου ως δημιούργηματου 
Θεού: 

-- θεραπεύοντας την αιµορραγούσα γυναίχα -αχκάθαρτη για τους Ιου- 
δαίους-- εκτίθεται στον κίνδυνο να θεωρηθεί ως ακάθαρτος ο ίδιος αγγίζοντάς 
την (Μτθ. 9, 20-22. Λα. 8, 43). 

-- ανασταίνοντας την κόρη του [αΐρου και χρατώντας της το χέρι ενώπιον 
όλων των μαθητών, τη στιγμή που ο ιουδαΐχός νόμος δεν επέτρεπε την επαφή 
µε νεχρούς (Μτθ. 9,18-26. Λα. 8,40-56). 

-- αφήνοντας νατον αγγίξει, να τον φιλήσει χαι νατου αλείψει µε µμύροτα 
πόδια, η γνωστή σε όλους αµαρτωλή γυναίχα, δίνει αφορμή στον Φαρισαίο 
οιχοδεσπότη να τον αμφισβητήσει ως προφήτη (ΛΧχ, 7, 36-50). 

Καθώς το βιολογικό χαραχτηριστιχό της γυναίκας είναι το επίμαχο σημείο 
Χαι ο χύριος λόγος για την αρνητιχή διάκριση που υφίσταται, σ’ αυτό αχριβώς 
στρέφεται ο Ιησούς χαι ὅρα ως απελευθερωτής χαι σωτήρας, προσφέροντας 
δυνατότητες χαι ανοίγοντας νέους ορίζοντες για επικοινωνία σε όσους αποκλεί- 
στηχαν από την χοινότητα, χηρύσσοντας την άφιξη μιας καινής ανθρωπότητας, . 
όπου η κατ᾽ εικόνα, άρσεν χαι θήλυ (Γεν. 1, 27), δημιουργία απότο Θεό, µπορεί 
να φτάσει στην τελειότητά της (Εφ. 4, 13). 

Το Ευαγγέλιο δεν παρουσιάζει ένα δυαλισμό, κατά τον οποίο αρσενιχό και 
θηλυχό αντιτίθενται μεταξύ τους, συγκρούονται ή είναι «συμπληρωματιμά». 
Αντίθετα, πρόκειται για µια πρόταση ζωής και σχέσης, όπου το μισό της 
ανθρωπότητας, περιφρονηµένο χαι παραγχωνισµένο, έχει δικαίωµα και πρόσ- . 
βαση σε µια ανθρώπινη χαι ισότιμη σχέση, ώριμη και υπεύθυνη. Η Εχχλησία 
σήμερα καλείται όλο χαιπιο επίµονα να χάνει πράξη το παράδειγµατου Ιησού, 
γα είναι πιστή στο Ευαγγέλιο που οφείλει να κηρύσσει στον κόσμο. 
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Καταπίεση χαι απελευθέρωση 


Σχέψεις για την εμπειρία των γυναικών, 


τη χριστιανική πίστη χαι την κοινή αναζήτηση του Θεού 


ζγοιι[α Κίπρ 


Μετάφραση: Βάσω Σταθοκώστα 


Τονα απαντήσω στην εισήγηση της Ματία ΟΊατα Γαιοςπε{{! Βίπρεπιετ, θεολό- 


γουτης απελευθέρωσης των γυναικών, δεν είναι χαι τόσο εύχολο, αφού μιλάμε 


από δύο τελείως διαφορετικούς χώρους. Υπάρχουν τεράστιες διαφορές ανάµε- 


- σα στη Λατινική Αμερική και την Ευρώπη, υπάρχουν όµως χαι κάποια κοινά 


“ἕν 


σημεία, κυρίως αναφοριχά µε την εμπειρία των γυναικών. 

Ξεκινώντας θα ήθελα, µε συντομία, να περιγράψω το χώρο απ’ όπου προέρ- 
χομαι και απ’ όπου μιλάω, ώστε να προχωρήσω στην αναζήτηση του πώς η 
Θεολογία μάς μιλά, όταν προβληματιζόμαστε σχετικά µε την εμπειρία των 


- γυναικών που είναι χριστιανές στο σύγχρονο κόσμο. 


Μιλάω προερχόμενη από µια ευρωπαϊχή χώρα, από µια Ευρώπη που, κατ᾽ 
όνομα τουλάχιστον, έχει πληθυσμό χριστιανιμό κατά το 6862, αλλά που είναι 
σημαδεμένη από πολλές πολιτιστιχές, πολιτικές, θρησκευτιχές χαι οικονομικές 
διαφορές, καθώς χαι έντονες αντιθέσεις για το πώς η ίδια αντιλαμβάνεται τον 
εαυτό της. Η Ευρώπη είναι ένας τελείως ξεχωριστός χώρος µε τα δικά του 
χαραχτηριστιχά χαι ιδιαιτερότητες, αλλά η διαφορετικότητάτου είναι ενσωµα- 
τωμένη σε µια ευρύτερη συνάφεια, όπου υπάρχουν πολλές παγκόσμιες απειλές, 
μερικές από τις οποίες έχουν σχέση µε τη Λατινική Αμερική. Αυτές µπορεί να 
είναι δύσχολες, λεπτές, χάποιες φορές ίσως οδυνηρές, όµως σ’ αυτό το σημείο 


- βοισκόµαστε σε µια συνάντηση επαφής χαι διαλόγου, όπου υπάρχει µια διαδι- 
- ψΧασία ανοίγματος του ενός προς τον άλλο, ακούμε, μιλάμε χαι µας μιλάνε, ώστε 


να μπορούμε να μαθαίνουμε απότις διαφορετικές εμπειρίες µας. 

Η εμπειρία των γυναικών στην Ευρώπη -στην αστική, απελευθερωμένη, 
εχκοσμικευμένη Ευρώπη-- αναμφίβολα είναι πολύ διαφορετιχή από την εμπει- 
ρίά των γυναιχών της Λατινικής Αμερικής. Όμως, χαι οι Ευρωπαίες έχουν τις 
διχές τους πηγές πόνου, ιστορίες κακοποίησης χαι περιθωριοποίησης, εμπει- 
ρίες βίας, προσωπικής ή κοινωνικής αδικίας, οδύνης και καταπίεσης. Κάποιος- 
απου χάνει Θεολογία στον ευρωπαϊχό χώρο, πρέπει να λάβει υπόψη αυτές τις 
προκλήσεις. Σήμερα, οι χριστιανές Ευρωπαίες, καθώς χαι οι γυναίκες από 
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άλλους χώρους χαι τόπους, θέτουν επείγοντα ερωτήματα για το πώς μπορεί να 
αρθρωθεί µια Θεολογία που να µας μιλά, που να απαντά στις συγχεχριμένες 
καταστάσεις της ζωής µας, µια Θεολογία που να είναι ο αληθινός «άρτος ζωής», 
που θα µας θρέφει µε τους σπόρουςτης απελευθέρωσης χαιτης μεταμόρφωσης. 
Πώς βιώνουν οι γυναίκες την εμπειρία του προσώπου του Θεού στη ζωή τους; 
Πού συναντούν τη θεία παρουσία χαιτο ζωογόνο πνεύμα του; 

Η καταπίεση που υφίστανται οι γυναίκες µπορεί να καταγραφεί µέσα από 
πολλά παραδείγματα. Για µεγάλο αριθµό γυναικών της Ευρώπης η καταπίεση 
δεν είναι χύρια υλιχή χαι οικονομική, αλλά προέρχεται από τις δομές της 
κοινωνίας και από καταστάσεις που σχετίζονται µε τη γλώσσα, τις αντιλήψεις, 
τις φιλοδοξίες χαι τις επιλογές, καθώς χαι πολλά άλλα πράγματα. Σ᾽ αυτήν τη 
σύντομη εισήγηση θέλω να ασχοληθώ κυρίως µε το ζήτημα της καταπίεσης που 
βιώνουν οι γυναίκες στην Εκκλησία, στη θεολογική εκπαίδευση, χαισε ένα άλλο 
επίπεδο, που σχετίζεται µε την ειχόνα χαι αντίληψη του Θεού, η οποία μεταδί- 
δεται μέσω της παραδοσιαχής θεολογίας χαιτου χριστιανικού χηρύγματος. 

Το να είµαστε χαταπιεσµένες από την περί Θεού αντίληψη µπορεί αρχικά 
να ακούγεται αποτρόπαιο. Όµως, χρειάζεται να γνωστοποιήσουµε ότι βρισκό- 
μαστε συνεχώς σε µια κατάσταση βαθιάς αμφιλογίας χαι αμφιταλάντευσης. Τα 
πιο ιερά σύμβολά µας μπορεί να είναι έξοδος προς την απελευθέρωση, μπορεί 
όµως να είναι φυλακή εάν γίνουν μονοδιάστατα αντιληπτά. Στο να χαταρρι- 
φθούν τα όρια της στενότητας και της καταπίεσης -τα όρια ενός Ευαγγελίου 
που χηρύσσεται μονομερώς χαι γίνεται αποδεχτό στην πράξη χατά τον ίδιο 
τρόπο,το όραµατου Θεούτόσο εξουσιαστικού, μικρού χαι µμαχρινού, αυτά είναι 
τα σημεία στα οποία στρέφεται η διαμαρτυρία των γυναιχών και αναζητά την 
απελευθέρωση από χάθε καταπίεση, μια απελευθέρωση που σκοπό έχει την 
πληρέστερη μορφή της ανθρωπότητας. 

Θα μιλήσω για την εμπειρία της πίστης και της αμφιβολίας και θα πω κάτι 
απότην προσωπική µου ζωή. Όπως πολλοί άλλοι-ες µεγάλωσα στο περιβάλλον 
της Ρωμαιοκαθολικής Εχχλησίας της οποίας είµαι αχόµη μέλος. Είναι µια 
Εχχλησία την οποία αγαπώ χαι που µου έχει προσφέρει πολλά. Νιώθω ότι 
ανήκω στο παγκόσμιο σύνολό της χαι θαυμάζω περισσότερο την πλούσια 
διαφορετικότητά της, παρά την ομοιομορφία της. Μεγάλωσα σ’ ένα αυστηρά 
καθολιιό περιβάλλον στο χέντρο της Γερμανίας, όπου ασπάστηχα το Πιστεύω 
και τα άλλα δόγματα δίχως αμφισβήτηση. Πολύ αργότερα, όταν Ἐεχίνησα να 
μελετώ χαι να ταξιδεύω, συνειδητοποίησα πόσο διαφορετική είναι η Ρωμαιο- 
καθολική Εχχλησία σε χάθε ευρωπαϊχή χώρα χαι πόσο ποιχίλλει η χοινοτική 
ζωή της στους διάφορους πολιτισμούς ανά τον κόσμο. Είχα την ελευθερία και 
την τύχη να γίνω θεολόγος, μολονότι η προσπάθειά μου αυτή υπήρξε µια μάχη, 
Χαι να ενταχθώ σε µια μειονότητα πλάι στην πάντα χλειστή πλειοψηφία των 
ανδρών συναδέλφων. Εχεί υπάρχει πολύ λίγη καθολικότητα. Θυμάμαι έντονα 
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τη στιγµή που µου αρνήθηκαν να σπουδάσω σε ένα γερμανικό κολέγιο Θεολο- 
γίας υπό τη διεύθυνση των Δομινικανών, επειδή ήμουν γυναίκα. Πόσο ξεκάθα- 
ρο ήταν το μήνυμα, όταν κατάτην άφιξή µου στο Λονδίνο ως νέα θεολόγος, ένας 
έξοχος Ιησουίτης, του οποίου τη συμβουλή ζήτησα για επαγγελµματιχή αποκα- 
τάσταση, μου είπε «Φοβάμαι πως στην Αγγλία δεν υπάρχει θέση για σας». Θα 
πρέπει κάποιος-α να έχει το εφόδιο µιας πολύ ισχυρής πίστης, να είναι αποφα- 
σισμένος-η να Ἐεπεράσει την χαχοτυχία, ώστε να μπορέσει να επιβιώσει µέσα 
από τέτοιες αρνητιχές εµπειρίες χωρίς τραύματα ή μνησικαχία. 

Η αυτοβιογραφία µου συνοψίζεται στα εξής: Σε µια σειρά από περιπτώσεις 
μη αναγνώρισης, στην άρνηση χαι στην οδύνη, που όλες οι γυναίκες υφίστανται 

-μέσα στην Εχχλησία. Σήμερα, υποφέρω πολύ και πονάω, όπως πολλοί-ές άλ- 
λοι-ες, όταν βιώνω τη στενότητα, µέσα στην οποία βασιµά χριστιανικά πιστεύω 
χηρύσσονται χαι εφαρμόζονται. Το βίωµα αυτό είναι χοινό σε πολλούς χριστια- 
νούς, οι γυναίχες όµως κατά πολύ περισσότερο εχφράζουν την αμφισβήτησή 
τους: 

-- αμφισβήτηση γιατον τρόπο µε τον οποίοτα χριστιανικά πιστεύω αρθρώ- 
θηχκαν εξαρχής χαι στη συνέχεια μεταδόθηκαν μέσω των αιώνων δίχως τη 
συμμετοχή των γυναικών, 

-- αμφισβήτηση για τον τρόπο µε τον οποίο η θεσμοποιημένη Εχχλησία 
᾽ αναπτύχθηχε χαι πήρε µορφή από ξένες πολιτικές χαι νομικές ιδέες, υιοθετώ- 
ντας µια φιλοσοφία, η οποία θεωρούσε τις γυναίκες ως όντα λιγότερο ανθρώ- 
πινα χαι ποτέ ικανά να αναλάβουν την πλήρη ευθύνη του εαυτούτους, 

-- αμφισβήτηση για τον τρόπο µε τον οποίο η εξουσία ασχήθηχε χαι της 
καχής χρήσης της στην ιστορία της Εχχλησίας -εξουσία πάνω στις γυναίκες και 
τα παιδιά, στους φτωχούς, στους καταχτηµένους χαι στους ανθρώπους των 
αποικιών, τους οποίους εχμεταλλεύτηχαν, χακομεταχειρίστηχαν, χαι σε καμία 
περίπτωση δεν βοήθησαν ώστε να θραφούν χαι να αναπτυχθούν, 

-- αμφισβήτηση γιατο χυρίαρχο αρσενιχό µέσα στη θεσμοποιηµένη Εχχλη- 
σία χαι για την ιεραρχία των υπηρεσιών χαι λειτουργιών της, που διευκόλυνε 
τους άνδρες να ασχήσουν την κυριότητά τους πάνω στους άλλους, παρά να 
εξασχήσουν έργο διακονίας για τους άλλους. 

Αλλά η µεγαλύτερη αμφισβήτηση σχετίζεται µε το προχλητιχό ερώτημα, εάν 
τα χριστιανιχά πιστεύω χαι η Εκκλησία μπορούν να παραμένουν αξιόπιστα στο 
φωςτων δικών µας εμπειριών σήμερα χαι κυρίως υπότο πρίσμα της καταπίεσης 
και της πατερναλιστικής μεταχείρισης των γυναικών. Συνεπώς, τι μπορούμε 
ακόμη να πιστεύουμε; Και τι σημαίνει να πιστεύει χάποιος-α στο Θεό; Πολύ 
συχνά η πίστη γίνεται αντιληπτή ως κάτι το ιεροποιηµένο µέσα σε δηλώσεις χαι 
πιστεύω, σαν κάτι το ορισμένο και στατικό, σχεδόν ριζωμένο στην αιωνιότητα. 
Αλλά, «πιστεύω» είναι ένα ρήμα, είναι µία δραστηριότητα γεμάτη από δυναμική 
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που εμπεριέχει πίστη χαι εμπιστοσύνη. Αυτό που πιστεύω, επηρεάζειτον τρόπο 
µε τον οποίο σχετίζομαι µε τον κόσμο, µε τους άλλους, µε τον εαυτό µου χαι µε 
το Θεό. Ίσως το πιο σηµαντιχό είναι πως αυτό στο οποίο πιστεύω είναι το πώς 
πιστεύω, πώς εγώ ως γυναίκα αντιλαμβάνομαι τον κόσµο γύρω µου -εάν 
αντικρίζω τον κόσμο ὡς κλεισμένο στα όριά του ή ως ανοιχτό στη δυναμική του 
Αγίου Πνεύματος- πώς συμμετέχω στην οδύνη χαι στις αδικίες που μαρτυρούν 
οι αδελφές μου. 

Ηπίστη είναι µια βαθιά υπαρξιακή αφοσίωση, ένα χαραχτηριστιχό αποχλει- 
στιχά ανθρώπινο, κάτιτο οργανιχό και ζωντανό, γεμάτο από αμφιβολίες, τόλμη 
χαι χίνδυνο. Η πίστη δίνει τη δύναμη του οράματος και τη θέληση για πράξη 
(μολονότι λέγεται συχνά ότι η πίστη μπορεί να είναι τυφλή). Για τις γυναίκες 
σήμερα είναι σημαντικό το πώς θα συνδυάσουν τη φλόγα της πίστης µε τη 
δύναμη του φεμινισμού. Η πίστη διευκολύνει, επιβεβαιώνει, θρέφει χαι στηρί- 
ζει την ανθρώπινη ωρίμανση: καθιστά δυνατή την οινοδόµηση της ανθρώπινης 
κοινωνίας, της οποίας όλοι είµαστε ένα μέρος χαι µπορεί να ενδυναμώσει τις 
χοιστιανές, ώστε να μεταμορφώσουν την Εχχλησία και την Χοινωνία, να δη- 
μιουργήσουν έναν πιο δίχαιο κόσμο. Όλοι οι άνθρωποι που έχουν χριστιανιχή 
πίστη, ανεξάρτητα από τα πιστεύω τους, μοιράζονται αυτήν την υπαρξιακή 
αφοσίωση σε ένα όραμα χαι µία δύναμη ανώτερη από τους ίδιους. Επίσης, τα 
πιστεύω µας χαι τα δόγματά µας είναι συχνά πολύ διαφορετι.ά χαι µας χωρί- 
ζουν. Έτσι, η πίστη µπορεί να ενώσει, ή να διαιρέσει διαφορετικές θρησχευτι- 
.ές κοινότητες, μπορεί επίσης να φέρει σε επαφή ή να κρατήσει µαχριά διαφο- 
ρετιχά άτοµα της ίδιας κοινότητας χαι σήµερα µπορεί να χωρίσει γυναίκες χαι 
άνδρες. Οταν λέω το Αποστολιχό Σύμβολο, αντιλαµβάνομµαι το «πιστεύω» µε 
δύο διαφορετικούς τρόπους -πρώτα ως «εμείς πιστεύουμε», δηλαδή «εμείς» ως 
κοινότητα. Υπάρχει η κοινότητα της οικογένειας, των φίλων ή άλλων σχέσεων, 
Χαιυπάρχειη τοπιχή Εκκλησία όπου ανήκω -έτσι µοιράζοµαιτην πίστη µου στο 
Θεόµε μία ευρύτερη ομάδα ανθρώπων. Με αυτόν τον τρόποτο «εγώ» στο «εγώ : 
πιστεύω» δεν είναι χυρίαρχα χατανοητό υπό µια υποκειμενική, ατοµικιστική, 
έννοια, αλλά ως ένα εγώ που συνδέεται µε πολλές διαφορετικές κατευθύνσεις, 
ώστε η χριστιανική Ἐχχλησία να βιώνεται ως µία χοινότητα, παρά ως ένας 
θεσμός. Για τις χριστιανές το «εγώ πιστεύω» εμπεριέχει επίσης την έντονη 
πεποίθηση ότι ὡς γυναίκες «μοιράζονται» την ίδια πίστη. Ἢ 

Κατ’ επέκταση το «εγώ» στο «εγώ πιστεύω» είναι επίσης ξέχωρο από την 
κοινότητα. Ζώντας σε µια ξεχωριστή κοινότητα χαι υποστηριζόμενη από αυτή, 
είμαι επίσης ένα πρόσωπο, ένα ενεργητικό υποχείµενο µε την εμπειρία µου ως 
λευκής δυτιχοχριστιανής γυναίκας, µε τη δύναμη και το προνόμιο να ορίζω τον 
εαυτό µου χαι να χάνω αποφασιστικές επιλογές στην χαι για την προσωπική 
μου ζωή -εδώ προσθέτω χαι την επιλογή βασικών πιστεύω, τα οποία θεωρώ 
σημαντικά για µία ανθρώπινη ζωή αληθινά άξια να βιωθεί. Κατανοώ, παρ᾽ όλα 
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αυτά, ότι η πράξη να ορίζω τον εαυτό µου δεν λαμβάνει χώρο μέσα στην 
απομόνωση, αλλά πάντα µέσα σε µία συνάφεια κοινής δράσης, όπου τα άλλα 
πρόσωπα βοηθούν ή εμποδίζουν την εξέλιξή μου. Η ταυτότητά µου ως γυναίχας 
χοιστιανής δεν έχει μόνο μορφοποιηθεί από τη χριστιανική κοινότητα, από την 
Εχκλησία, έχει επίσης αμφισβητηθεί, εξεταστεί και επανεπιβεβαιωθεί µε έναν 
προχλητιχό τρόπο, από τη νέα συνείδηση γυναικών -μία συνείδηση, η οποία 
έχει σηµαδευτεί από τη δύναμη του πόνου τού να έχει κάποιος-α παρεξηγηθεί, 
περιθωριοποιηθεί, εξευτελιστεί χαι να έχει γίνει αόρατος-η σε µια Εχχλησία, 
της οποίας η πίστη χαι διδασκαλία είναι ολοκληρωτικά αφιερωμένες στο µυ- 
.στήριο της αγάπης, την καρδιά ολόκληρης της δημιουργίας. 
Ὁ κύκλος της αγάπης 

σπάει συνέχεια 

απότην αμαρτία 

του αποκλεισμού. 

Δημιουργούμε ξεχωριστούς κύκλους: 

τον εσωτερικό κύκλο 

και τον εξωτερικό κύκλο 

τον κύκλο της δύναμης 

και τον κύκλο της απόγνωσης, 

τον κύχλο των προνομίων 

και τον κύκλο της στέρησης 


Πριν μπορέσουμε να προσευχηθούμε, 

πριν μπορέσουμε να οραµματισθούμε, 

πριν μπορέσουμε να δώσουμε τη μαρτυρία μας 
στη δικαιοσύνη και την ειρήνη, 

πρέπει να γίνουμε ένας κύκλος 

ένας, μοναδικός, άσπαστος κύκλος, 

ένας ανοιχτός, υποδεκτικός κύκλος. 

Ας φτιάξουμε αυτόν τον κύκλο της αγάπης 


(Μίτίαπι Όποτοος Χίπίετ, Ι/οπιαη Ρταγετ, Ι/οπιαη δοπβ, 
ΟαΚ Ρατ[ὼς, [1], Μεγετσίοπς ΒοοΚὼς, 10987: 185 εξ.). 

Εμείς οι γυναίχες προσβλέπουμε στο να οικοδοµήσουμε την κοινότητα 
εξαρχής, να δημιουργήσουμε έναν κύχλο αγάπης, στον οποίο θα είμαστε πλήρη 
Χαι ισότιμα μέλη, παρά να μένουμε απ’ έξω, όπως συνέβαινε τόσον καιρό. 
Έχουμε ενδυναµωθεί από τη συνειδητοποίηση του χωρισμού, της Χαταπίεσης 
και του πόνου, ώστε να καταγγέλλουµε χαι να κρίνουμε την Ἐκκλησία για τις 
ελλείψεις χαι τις αδιχίες της, για την έλλειψη χριστιανικής αγάπης χαι για τη 
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μη πιστότητα στο Ευαγγέλιο του [ησού. 

Μπορεί κάποιος-α να χάνει χριτιχή για όσα γνωρίζει καλύτερα και αγαπά 
φλογερά. Πολλές χριστιανές σήμερα έχουν εκφράσει σκληρή κριτική για την 
Εκκλησία καιτη συµπεριφοράτης απέναντι στις γυναίκες. Έτσι, πολλοί-ές από 
μας έχουμε αναπτύξει μία έντονη σχέση αγάπης-μίσους µε την Εχχλησία ως 
θεσμό, ενώ ποθούμε να κάνουμε γνωστά τα πιστεύω χαι τις πραχτικές μας, να 
επιµείνουµε στην πεποίθηση ότι μπορούμε να ζήσουμε μαζίχαινα αναπτύξουμε 
µια νέα αντίληψη για το «ανήκω» καιτο «εμπιστεύομαι». Οι χριστιανές φεμινί- 
στριες έχουν αναμειχθεί σε µια άγρια αντιλογία μεταξύτους, για το νόημα των 
βασικών χριστιανικών δογμάτων, την πίστη στον [ησού, τη ζωή, το θάνατο χαι 
την ανάσταση, το κάλεσμα σε ένα νέο τρόπο ζωής, µια κοινότητα μαθητείας µε 
την οποία η Εχκλησία ξεκίνησε, την πίστη στην αξία του κόσμου χαι των 
προσώπων στην χοινότητα χαι την πίστη στην παρουσία του Θεού. 

Αχόµη, οι γυναίχες χλευάζονται και υποτιμούνται από πολλούς εχχλησια- 
στικούς ηγέτες, οι οποίοι παραμένουν οχυρωμένοι πίσω από παραδοσιακές 
θέσεις και δεν ενδιαφέρονται για το τι συμβαίνει µε τις γυναίκες σήμερα, για 
την ειλικρίνειατης γυναικείας αναζήτησης, τη σπουδαιότητα της εμπειρίαςτους 
και τις προσωπικές ανησυχίες τους. Μέσα στην άγνοιά τους, εχχλησιαστικοί 
άνδρες, αλλά χαι γυναίκες, τρέμουν από την πρόχληση χαι την αυθεντική 
δύναμη, µε την οποία μιλούν οι γυναίκες. Κατά βάθος, όµως, φοβούνται όλοι 
ότι φεμινισμός σημαίνειτο τέλος της χριστιανικής πίστης, έτσι όπως την ξέραμε. 
Σ’ αυτό το σηµείο έχουν ακριβώς την ίδια άποψη µε τις µετα-χριστιανές φεμι- 
νίστριες, που υποστηρίζουν ότι η ριζοσπαστική χριτιχή των χριστιανικών δογ- 
μάτων θα σημάνει την αρχή του τέλους για το Χριστιανισμό. 

Ομως οι χριστιανές φεμινίστριες σχέφτονται διαφορετικά. Βιώνουν τη 
δυναμιχή επανερµηνεία της χριστιανικής πίστης και πράξης ως ένα σημείο 
ζωής, ένα σηµείο ελπίδας χαι προφητικού οράµατος για την Εχχλησία, ως 
σημείο της παρουσίας του Αγ. Πνεύματος ανάμεσά µας, ένα σηµείο ανάστασης 
και Χαινής ζωής. Κάθε πίστη γεμάτη φλόγα, κάθε άξια πίστη, πρέπει να έχειτη 
δημιουργικότητα χαι δυναμική να ανταποχρίνεται χαι να αντιλαμβάνεται τις 
επείγουσες ανάγχες της ανθρώπινης ζωής. Η δημιουργική, μεταμορφωτική 
δυναμικής της πίστης: αυτό αχριβώς είναι ό,τι οι χριστιανές φεμινίστριες μαρ-. 
τυρούν σήμερα. 

Αλλά µπορεί η αγάπη των γυναικών χαιτο όὁραµάτους για µια νέα κοινωνία 
να μεταμορφώσει την Εχχλησία, να της δώσει µια μορφή άλλη από εχείνη που 
έχει σήμερα; Επί αιώνες οι χριστιανοί εχφράζουν την πίστη τους -μεταξύ 
άλλων- χαι στην «Αγία Καθολική Εκκλησία», για να παραθέσω τα λόγια από 
το Αποστολικό Σύμβολο. Αλλά πώς μπορούμε εμείς, πώς μπορώ εγώ, να πι- 
στεύω αχόµα στην «Αγία Καθολική Εκκλησία»; Πρόχειταιπράγµατιγια δύσκο- 
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λο ερώτημα. Η έννοια «Εκκλησία» παρουσιάζεται µε τόσες διαφορετιμές ειχό- 
νες, ανάλογα µε την προσωπική επίγνωση χαι εμπειρία του καθένα. Το να 


-- πιστεύει κάποιος-α στην Εκχλησία ως «αγία» χαι «καθολιµή» υπό την έννοια 


της παγκοσμιότητας χαι συνολικότητας ή το να σκέφτεται γιατη θεσμοποιημένη 
Εχχλησία ὅτι έχει θεία προέλευση χαι ότι βρίσκεται κάτω από θεία καθοδήγηση 
είναι μάλλον δύσχολο, αν αναλογισθεί τις αποτυχίες χαι κάποιες από τις 
λειτουργίες του θεσμού αυτού μέσα στην ιστορία. Η Εχχλησία ως κοινότητα, ως 
«μυστικό σώμα του Χριστού» ή ως «κοινωνίατης χάρηςτου Θεού», είναι μάλλον 
διαφορετιχή από το πολύ αλλοτριωµένο ορατό ίδρυμα που όλοι γνωρίζουμε. Η 
ιστορική εξέλιξη χαι αυτοεπίγνωση της Εκκλησίας µέσω των αιώνων υπήρξε 
τόσο περιορισμένη σε μια δομή ιεραρχικής πυραμίδας, στη δύναμη, που οδη- 
γούσε σε εκμετάλλευση χαι αποικιακούς πολέμους µε σχοπότην επέχταση, στην 
καταπίεση πολλών λαών. 

Πόσα απαρτχάιντ, όλων των ειδών, έχουν εφαρμόσει οι Εκκλησίες, όπως το 
απαρτχάιντ κατά των γυναιμών, το οποίο δυστυχώς ακόµη δεν έχει λάβει τέλος. 
Επί αιώνες οι γυναίκες έχουν κρατηθεί σιωπηλές στο χώρο της Εχχλησίας. Και 
να σχεφτεί κανείς ότι ήταν οι πρώτοι μάρτυρες της ανάστασης του [ησού, 
υπήρξαν πιστές μαθήτριές του, χαι το έργο τους ήταν αποφασιστιχό για την 
ανάπτυξη της πρώτης χριστιανικής κοινότητας. Μολονότι δεν κατείχαν εχκλη- 
- οιαστιµά αξιώματα, οι χριστιανές συνεισέφεραν σηµαντικά στη ζωήτης Εχχλη- 
σίας. Δικό τους υπήρξε το έργο της διαχονίας και οι ζωές πολλών γυναικών στο 
παρελθόν, αλλά χαι σήμερα, αποτελούν λαμπρά παραδείγματα χριστιανικής 
πίστης χαι αγάπης αφιερωμένης στη βοήθεια προς τους άλλους. 

Σήμερα οι χριστιανές έχουν σπάσει τα δεσμά της σιωπής που τις είχαν 
επιβάλει ανά τους αιώνες, μιλούν µε τη δική τους φωνή και επανανακαλύπτουν 
την πλούσια χληρονομιά των χριστιανών προγιαγιάδων τους, χωρίς τη συμμε- 
τοχή των οποίων η Εχκλησία δεν θα μπορούσε να αναπτυχθεί. Ποια αναγνώρι- 
ση, ποια θέση δίνει σήμερα στις γυναίχες η Εχχλησία, εχτός από το γα τις 
αντικρίζει διπρόσωπα; Πού βρίσκονται οιγυναίχες στις επίσημες, ορατές δοµές 
της Εκκλησίας, στο χήρυγμα χαι στη διδασκαλία, στις προσπάθειες για συμµε- 
τοχή στο οιχουµενιχό έργο χαι τον δια-θρησχκειαχό διάλογο; 

Είναι πασίγνωστο ότι πολύ περισσότερες γυναίχες πηγαίνουν στην εκχλησία 
από όπι άνδρες’ η Ρωμαιοχαθολιχή Εχχλησία παγκοσμίως έχει περισσότερες 
μοναχές στα διάφορα θρησκευτικά σώματα από όπτι ιερείς χαι μοναχούς μαζί. 
Παρ’ όλα αυτά είναι οι άνδρες που κυριαρχούν στη θεσμοποιηµένη Εχχλησία, 
στο Ρωµαιοχαθολικισµό χαι αλλού, χαι θεωρούν καθήκον τους να επιμένουν 
να υποδεικνύουν στις γυναίχες τι να χάνουν. Όμως οι γυναίκες έχουν ευθύνη 
και καθήκον να ορίσουν τη συμμετοχή τους στην Εχχλησία και στην κοινωνία. 
Η πίστη χαι η αφοσίωση των χριστιανών γυναικών, καθώς και η συνεχιζόμενη 
εχμετάλλευση χαι καταπίεση που υφίστανται από τους χριστιανούς άνδρες, 
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είναι γεγονότα που δεν αμφισβητούνται. Οι γυναίκες έχουν πει ελάχιστα γιατις 
εχ.λησιαστιχές υποθέσεις και οι Εκκλησίες εξακολουθούν να αποδίδουν σ’ 
αυτές τους παραδοσιακούς ρόλους, ως συζύγους, μητέρες ή αφοσιωμένες παρ- 
θένες σε θρησχευτιχά σώματα. Δεν αντιμετωπίζονται ως πλήρως ισότιμες, ως 
γυναίκες µε δικά τους δικαιώματα, άσχετα από το αν είναι παντρεμένες, ανύ- 
παντρες, μοναχές ή διαζευγμένες. 

Πιστεύουν και βιώνουν τη δύναμη του Πνεύματος, μία δύναμη που εμπνέει, 
θρέφει, στηρίζει και ενδυναμώνει. Κάποιες έχουν νιώσει ότι η εμπειρία της 
αδικίας και της καταπίεσης στην Εκκλησία είναι πολύ οδυνηρή για να γίνει 
ανεχτή. Ο πόνος τους χαι ο θυμός τους τις έχουν παροκινήσει σε μαζικές 
αποχωρήσεις από την Εχχλησία, στο να σχηματίζουν μία χοινότητα εξόδου: 
άλλες δημιουργούν προσωρινές κοινότητες μέσα στην Εκκλησία γιορτάζοντας 
μία νέα γυναιχεία Εκκλησία. Με δεδομένο το πρόβλημα της µη περιεχτικής 
γλώσσας των Χριστιανικών Γραφών, του τελετουργικού, του χηρύγματος και 
της διδασκαλίας, οι γυναίκες πρέπεινα δημιουργήσουν το δικότους χώρο, όπου 
θα μπορούν να αναπτύξουν χαι να αρθρώσουν τη δική τους χατάφαση χαι τις 
τελετές της πίστης. Για πολλές χριστιανές, η παραδοσιακή Εχχλησία ως χοινό- 
τητα έχει γίνει προβληματιχή. Έτσι, δεν θα πρέπει να προκαλεί έχπληξη ότι 
στα σύγχρονα γραπτά φεμινιστριών θεολόγων λίγες αναφορές υπάρχουν για 
την Εχχλησία ως θεσμό. Παρ’ όλα αυτά πολλά γίνονται και νέες μορφές 
κοινότητας απελευθερώθηκαν απότις δυνάμεις της πατριαρχίας. 

Οι γυναίχες έχουν αναπτύξει τη διµή τους µορφή οιχουμενισμού, συμμετέ- 
χοντας σε διάλογο πέρα απότα σύνορατων οµολογιαχκών διαφορών -διαφορών 
των Εχχλησιών, χρώματος, τάξης και ηπείρων. Οι φωνές των γυναικών εχφρά- 
ζουν ένα προφητικό όραμα για μεταμόρφωση χαι ανανέωση του συνόλου της 
ζωής, το οποίο περιλαμβάνει µια ζωντανή έρευνα για τη νέα ειχόνα του Θεού 
που είναι απελευθερωτιχή και ενδυναμωτιχκή. Ένα µέρος από τη δημιουργική 
ενασχόληση της σύγχρονης Φεμινιστικής Θεολογίας βρίσκει έχφραση σε πολ- 
λές προσπάθειες να διατυπωθούν νέες μορφές χαι μεταφορές στο λόγο περί 
Θεού. Ένα τέτοιο όραμα µπορεί να απελευθερώσει χαι να ενισχύσει γυναίκες 
χαι χοινωνίες ολόκληρες χαι μ᾽ αυτόν τον τρόπο νατις βοηθήσεινα ξεπεράσουν 
όλες τις μορφές καταπίεσης. Η αναζήτηση νέων εικόνων για το Θεό, που θα 
είναι πιο κοντινές στην εμπειρία µας, δεν εκφράζονται μονάχα µέσα από την 
καταγραφή θεολογικών ιδεών, αλλά χαι από πολλά καινούρια τραγούδια γυ- 
ναιχών χαι προσευχές. Σ’ αυτά, περισσότερο από οπουδήποτε αλλού, βρίσκου- 
με μια θεολογία που εκφράζει τη φλογερή επιθυμία, στην οποία η Ματία Οἴατα 
Βίπροπιοτ αναφέρεται στο έργο της «Ὑ/οπιεη ἰπ {Πς Γαίυτο οἳ ἴΠε ἵπεοίοργ οἳ 
ὨὈεταίίοη» (στο Μ. Η. ΕΙ5 απἁ Ο. Μαάυτο (εἠς) Τίιε ᾖμίινε οἳ [.ἱΡοναϊίοπ 
Τιεοίοχγ, ΜατγΚποἰ!: ΟτὈὶς 1989: σσ. 473-900). Θα ήθελα να τελειώσωτο σύντομο 
συλλογισμό μου παραθέτοντας ένα απόσπασμα από µια «Ομολογία Πίστης», 
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που δημιούργησε μια περιελτική Κοινότητα προσευχής χαι στο οποίο δίνεται µε 


Χεντριχή και προφητική φωνή η εμπειρία των γυναικών Χαι ο τρόπος που 
-Χάνουν θεολογία: 


Πιστεύουμε στην παρουσία Θεού στο κόσμο. 
Αυτή είναι η μητέρα µας, πηγή βαθιάς σοφίας, η οποία: 
μας κρατά και µας προστατεύει, 
- µας θρέφει, 
μας παρηγορεί στον πόνο µας, 
ακούει και δέχεται τις στιγμές αποτυχίας και επιτυχίας µας. 


Αυτή είναι η αγαπημένη µας και µπορεί να προστρέξει στον πόνο μας: 
θεραπεύοντας και αναδημιουργώντας, 

αναζητώντας ό,τι είναι κρυμμένο, 

αποκαλύπτοντας βαθιά, πολύτιμα μυστήρια. 


Αυτή είναι η φίλη µας που στέκει δίπλα μας: 
συνεργαξόμενη για το κοινό καλό, 

συμμετέχοντας στις έγνοιες µας, 

αυστηρά κρίνοντας την έλλειψη ακεραιότητάς μας. 


Πιστεύουμε στην παρουσία Θεού, στον κόσµο μας. 

Τη συναντούμε όπως οι άνθρωποι τη συνάντησαν στον [ησού, σε αμέτρητες 
σχέσεις 
που είναι την ίδια στιγμή ανθρώπινη και θεία: 

σε απλές συναντήσεις µε άνδρες, γυναίκες και παιδιά, 

σε γραφεία και σχολικές τάξεις, σπίτια και καταστήματα, 

στήν κοινότητα του λαού της. 


Πιστεύουμε στην παρουσία Θεού στον κόσμο μας, 

της οποίας η αλήθεια αμφισβητείται, στην αγωνία, όµοια μ᾽ εκείνη του [ησού 
στο σταυρό, όταν: 

η τροφή παρακρατείται, 

ῃ γη δηλητηριάξεται, κακοποιείται ή καταστρέφεται, 

οι άνθρωποι καταπιέξονται, τους αμφισβητείται η αξιοπρέπεια και η υπευ- 
θυνότητα, 

βασανίζονται ή σκοτώνονται. 


Από κοινού βεβαιώνουμµε την αλήθεια και θεότητα του Θεού, 
μητέρας μας, αγαπημένης και φίλης και αφιερωνόµαστε σ’ αυτήν 
ακολουθώντας την οδό του αδελφού µας Ιησού. 
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Γυναίχες στην Ευρώπη 
Μια μαρτυρία από την ανατολική Γερμανία 


Ρε{ίπα Ναιιπιαη 
Μετάφραση: Μιλτιάδης Κωνσταντίνου 


Προσχκλήθηχα να μιλήσω για το ρόλο της γυναίκας στον ευρωπαϊκό πολιτι- 
στιχό χώρο. Αλλά όταν σχέφτομαι για τις γυναίκες στην Ευρώπη, διαπιστώνω 
εντελώς διαφορετικές καταστάσεις ζωής χαι αδιχίας. 

.. Γυναίχες στην Ευρώπη σηµαίνει: κοιτώντας προς τη Σκανδιναβία, νέα κα- 
τανόηση των ρόλων, νέα υπευθυνότητα των γυναικών στην πολιτική και την 
κοινωνία. 

Γυναίκες στην Ευρώπη σηµαίνει όµως σήµερα επίσης: εφηβιχή πορνεία στη 
μεγαλύτερη οδική αρτηρία της Ευρώπης -από τα ανατολικογερµανικά σύνορα 

- μέχρι την Πράγα, όπου νεαρά κορίτσια αγοράζουν το μέλλον τους πουλώντας 

το χορμίτους. 

Η Ευρώπη έχει πολλά πρόσωπα: αναρίθµητο πλούτο και ασύλληπτη φτώ- 
χεια, απόλυτη δημοχρατιχή κατανόηση και αγριότατους εμφύλιους πολέμους. 

Η Ευρώπη βρίσκεται στο δρόμο της αλλαγής. Η ήπειρος, στην οποία το 
τείχος του Βερολίνου οριοθέτησε τα δύο στρατόπεδα, φέρει ακόµη εμφανή τα 
σημάδια της πτώσηςτου ενός καιτης χρίσηςτου άλλου. Αν χαι είναι ακόµη πολύ 
νωρίς για να χαταδειχτούν γενικές τάσεις, είναι, νομίζω, απαραίτητο στην 
Ευρώπη να μιλήσουμε γι’ αυτές τις αλλαγές που µας αφορούν άµεσα, να 
περιγράψουμε την παραίτηση και την απελπισία, αλλά χαι τα πολύ μικρά 
ανοίγματα. Κάποια οικοδοµιχά υλικά μπορώ χαι θέλω να συνεισφέρω, ολόχλη- 
ρο το χτήριο έτοιμο δεν μπορώ να παραδώσω. 

Το διχό µου λιθαράχι θα είναι η ιστορία της Ευρώπης και ο ρόλος που 

᾿ αποδίδεται στις γυναίκες σ᾽ αυτήν, καθώς επίσης η παρούσα χατάσταση στη 
χώρα µου -αδιέξοδα χαι αναζητήσεις για εναλλακτικές λύσεις απότις γυναίκες 
της χώρας από την οποία προέρχομαι. 


Οι γυναίκες και η θέση τους στην ευρωπαϊκή ιστορία 


«Πύραυλοι και βόμβες δεν είναι τυχαία προϊόντα αυτού του πολιτισμού. 
Εφόσον αυτός ο πολιτισμός ήταν σε θέση να σχεδιάσει και να προετοιμάσει τόσο 
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λεπτομερώς την ίδια του την πτώση και να εξασφαλίσει µε τόσο φοβερές θυσίες 
τα µέσα γι’ αυτό, τότε είναι άρρωστος, πιθανότατα πνευματικά άρρωστος, ίσως 
κλινικά νεκρός. Πύραυλοι και βόμβες προέκυψαν ως... ακριβέστατη και σαφέ- 
στατη εκδήλωση του συνδρόμου αλλοτρίωσης των βιομηχανικών κοινωνιών, οι 
οποίες µε το σύνθημά τους “ταχύτερα, καλύτερα, περισσότερο” υπέταξαν όλες 
τις άλλες αξίες σ’ αυτήν την “αξία” της αποτελεσματικότητας. Τούτη η αλήθεια, 
τονα αναγνωρίζει κανείς τα δεδομένα παρά την αλήθεια τους, σημαίνει πως ὀ,τι 
δεν μπορεί να μετρηθεί, να ξυγιστεί, να επαληθευτεί είναι σαν να µην υπάρχει. 
Είναι άνευ σημασίας, ακριβώς όπως και οι γυναίκες, οι οποίες παντού όπου το 
πραγματικό καιτο σημαντικό σχεδιάξεται, δημιουργείται και προγραμματίζεται 
δεν υπολογίζονταν και δεν υπολογίζονται. Θα πρέπει κάποτε να φανταστεί 
κανείς το πώς μπορεί να είναι δυνατόν, οι μισοί από τους ανθρώπους που ξουν 
σ’ έναν πολιτισμό να µην έχουν από τη φύση τους κάποιο μερίδιο στην ανάπτυξή 
του, οὔτε, αν αυτός ο πολιτισµός σχεδίαξε την πτώση του, να µπορούν να την 
εμποδίσουν. Θα πρέπει κάποτε να μην το ξεπεράσει κανείς αυτό απλώς μ᾽ ένα 
χαμόγελο, να μην αποκρούσει ό,τι µια γυναίκα έχει κάποτε να προσφέρει µε 
- αναφορά μόνο στις δυνατότητες ή τις αδυναμίες του φύλου της». 

Το παραπάνω χείµενο γράφτηκε από την ΟΠηοία ΥΙΟΙΕ, µια συγγραφέα της 
πρώην Λαϊκής Δημοκρατίας της Γερμανίας, το 1981, όταν ο ψυχρός πόλεμος 
βρισχόταν στο απόγειό του, ζώντας σε µια χοινωνία που πίστευε για τον εαυτό 
της ότι είχε επιτύχει την ισότητα ανδρών χαι γυναικών. Μια γυναίχα ύψωσε τη 
φωνή της ενάντια στην επαπειλούμενη πτώση της Ευρώπης, που φαινόταν να 
παρασύρει τον χόσμο στην άβυσσο. Στο τέλος του εικοστού αιώνα, µετά τη 
Μεταρρύθμιση, τον Ανθρωπισµό χαιτη Γαλλική Επανάσταση, µετά την έναρξη 
μιας νέας αντίληψης για τη δημοχρατία χαι την ανθρώπινη αξιοπρέπεια, δια- 
μαρτύρεται αυτή ότι ως προς ένα τουλάχιστο σηµείο δεν έχει τίποτε αλλάξει 
στην Ευρώπη: οι γυναιχείες φωνές εξακολουθούν να χλευάζονται και ναπαρα- 
θεωρούνται. 

Προέρχομαι από την ήπειρο της οποίας η ιστορία από παλιά καθορίζεται 
απότις μάχεςτης, τους πολέμους της χαιτις καταχτήσεις της. Η πρώτη περιγρα- 
φή που γνωρίζουμε στην Ευρώπη είναι η περιγραφή του πολέμου της Τροίας . 
από τον Όμηρο. Η πρώτη μεγάλη φιλολογία της Δύσης είναι µια πολεμική 
φιλολογία, είναι µια περιγραφή πολεμικών εργαλείων. ] 

Προέρχομαι από τη χοιστιανιχή Δύση;της οποίαςη ιστορία καθορίζεται από 
την ιστορία των παπών χαιτων αυτοχρατόρων, των ηγεμόνων χαιτων χωρικών, 
των πολιτικών και των φτωχών. 

Προέρχομαι από τη χριστιανική Δύση, στην επίσημη ιστοριογραφία της 
οποίας οι γυναίκες δεν παίζουν κανένα ρόλο. Τη θέση τους ή τη µη θέση τους 
είχε απονείμει στις γυναίχες ήδη η ελληνική πόλις. Αχριβώς σ’ αυτήν την 
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Χοινότητα της πόλης υπήρχαν δύο διαφορετικοί χώροι ζωής και επίπεδα απο- 
φάσεων. Υπήρχε µια δημοχρατία των ανδρών οι οποίοι προΐσταντο ενός γοι- 
κοχυριού. Ος νοιχοκυραίοι έπαιρναν στις συνελεύσεις των πολιτών αποφάσεις 
για πόλεμο χαι ειρήνη. Οι γυναίκες αποχλείονταν. Δεν ήταν ίσες μεταξύ ίσων. 
ΈΉταν το άλλο, αυτό που ανήκε στο νοικοκυριό των ανδρών, ήταν μέρος του 
χώρου στον οποίο ο άνδρας αναπαυόταν --του εσωτεριχού χώρου της οικογέ- 
νειας. Εδώ χαι αποχλειστιµά εδώ έπρεπε να ενεργεί η γυναίκα. Το καθεστώς 
της συζύγου χαι μητέρας καθόριζε τη θέση της στην κοινωνία. Πεδίο δράσης 
της ήταν αποχλειστιχά το περιβάλλον του άνδρα. Έτσι μαζί µε το διαχωρισμό 
δημόσιο-ιδιωτιχό οριζόταν ταυτόχρονα και ο διαχωρισμός του ανδρικού χαι 
γυναικείου χώρου, του µέσα χαι έξω. Και το «μέσα» ήταν για την ευρωπαϊκή 
κουλτούρα πολύ λιγότερο σηµαντιχό από το «έξω». 

Αυτός όµως ο εξαιτίας του φύλου διαχωρισμός του έργου απέφερε στο εξής 
μόνο µια σχέση κυριαρχίας χαι καταπίεσης. Σ’ αυτήν προστέθηκε, ήδη σε πολύ 
πρώιμες εποχές, µια διαφορετική κατανόηση του ρόλου της γυναίκας ως μητέ- 
ρας. Αν αυτή θεωρούνταν αρχιχά ως εκείνη που γεννά και δωρίζειτη ζωή, αυτό 
μετατέθηκε όλο και πιο έντονα προς όφελος του ανδρικού σπέρματος, που 
χορηγεί και ανασταίνει τη ζωή και γεννά στην καλύτερη περίπτωση γιους και 
στη χειρότερη κόρες. 

Οι γυναίκες δεν είχαν στην ιστορία της Ευρώπης δικαίωµα απόφασης, ούτε 
πρόσωπο, ούτε φωνή, ούτε όνομα, αλλά ήταν αντικείµενα για τα οποία αποφά- 
σιζε ο άνδρας. Δεν ήταν παρούσες εχεί όπου παίρνονταν οι αποφάσεις για τη 
ζωή της κοινότητας χαι το μέλλον των επόμενων γενεών, αλλά ήταν σε κάθε 
περίπτωση εχείνες που εχτελούσαν, που συνεισέφεραν και που συχνά πονού- 
σαν γι αυτό. 

Ούτε η Εχχλησία έδωσε στις γυναίκες αυτήν τη θέση. Παρ’ όλο που στην 
αρχαία Ρώμη ήταν οι γυναίχες εχείνες που αποτέλεσαν το γόνιμο έδαφος όπου 
έπεσε ο σπόρος του χριστιανικού μηνύματος χαι οι πρώτες που εισήλθαν στο 
χριστιανισμό θέτοντας το θεμέλιο λίθο για τις χριστιανιχές κοινότητες. Αλλά η 
Εχχλησία, µετά από µια γεμάτη ελπίδες αρχή, κατέστη µέρος της κατεστημένης 
κουλτούρας, τόσο των πολιτικών όσο χαι των κοινωνιχοοικονομικών σχέσεων. 
Η Εκκλησία συνέβαλε στις εξουσιαστιχές δοµές και σχέσεις, έχανε αμέτρητες 
φορές χαχή χρήση της Βίβλου προχειμένου να δικαιώσει καθιερωμένα πράγ- 
ματα χαι καταστάσεις, προκειμένου να δικαιολογήσει και να νομιμοποιήσειτην 
αποικιοκρατία χαιτην καταπίεση από τους Ευρωπαίους των εχτός της ηπείρου 
ανθρώπων χαι τη θέση που οι γυναίχες είχαν σ’ αυτήν την κοινωνία. 
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ανακατατάξεις, αφορμές επαναστάσεων για τις γυναίκες 


Οι γυναίκες όµως δεν κρατήθηκαν πάντοτε έξω από τις αποφάσεις του 
δημόσιου χώρου. Υπήρξαν πάντοτε εποχές, κατάτις οποίες καθόρισαν ενεργά 
το μέλλον ακόµη χαιτης κοινότητας ολόχληρης. Υπήρξαν στιγμές στην ιστορία, 
κατά τις οποίες η κοινότητα βρισκόταν σε αναταραχή και εξέγερση, οπότε 
άρχισαν οι γυναίκες να παίζουν κάποιο ρόλο χαι εκτός των ιδιωτικών πλαισίων. 
Όπου οι εξωτερικές δοµές έφτασαν σε αδιέξοδα και οι σταθερές άρχισαν να 
Ἀλονίζονται, οι γυναίκες δέχτηκαν την πρόχληση και αναμείχτηκαν στην ιστο- 
ρία. Όπου τέθηχε θέµα βασικής επανατοποθέτησης και επαναπροσδιορισµού 
της Χοινότητας, ὕψωσαν τη φωνή τους πέρα από τον ιδιωτικό χώρο, μέσα στην 
κουνωνία, για να εξαφανιστούν και πάλι µετά από λίγο καιρό. 

Πάντοτε, όπου αναζητούνται νέες αντιλήψεις, επειδή το παλιό είναι πλέον 
ανυπόφορο, εχεί αναλαμβάνουν γυναίχες µε τη φαντασία τους χαι τη δημιουρ- 
γικότητά τους και αναµορφώνουν τη βιωµένη αδικία, χαθίστανται υπερασπι- 
στέςτου διμαίου. Αλλά η επιρροήτων γυναιμών υποχωρεί, όταν οιπαλιές δοµές, 
έστω χαιµε διαφοροποιημένη μορφή, ισχυροποιούνται χαι πάλι. Πάντοτε, όπου 
ένα παλιό σύστημα φτάνει στα ὀριάτου, όπου η διάχριση µέσα χαι έξω εξαφα- 
νίζεται, όπου υπάρχει κάποιο διάλειμμα, κάποιο μεσοδιάστημα, επαναδιασα- 
φηνίζονται χαι επαναδιαπραγματεύονται χαιτα ζητήματα συμμετοχής και απο- 
χλεισμούτων γυναικών. ΄Ετσι γίνεται σε κάθε αναταραχή χαισε χάθε εξέγερση 
Χαι το ίδιο έγινε χαι κατά την πτώση της Λ.Δ.Γ., χατά την κατάρρευση του 
σοσιαλισμού και τη νέα αρχή της Γερμανίας. 

Το φθινόπωρο του 1989 άρχισαν εκρηχτιχής μορφής εξεγέρσεις, ιδιαίτερα 
από γυναίκες. Μέσα σε λίγες εβδομάδες συγχεντρώθηχαν σε αρχετά χωριά και 
-. πόλεις στρατευµένες γυναίκες -σημεία της αναμόρφωσης. Μια εποχή αναζήτη- 
σης νέων δρόμων άρχιζε χαι οι γυναίχες ένιωσαν ιδιαίτερη ευθύνη γι’ αυτό χαι 
δέχτηκαντην πρόχληση, εφόσον οιπαλιές δομές εξουσίας κατέρρευσαν χαινέα 
- πράγματα έπρεπε να αναζητηθούν στο χάος. Νέα πράγματα θα μπορούσαν να 
είναι, για παράδειγµα, η άρση των συνεχώς επανεµφανιζόμενων στην ιστορία 
-έστω χαι σε παραλλαγμένες μορφές-- σχέσεων κυριαρχίας και καταπίεσης και 
η δυνατότητα πρόσβασης στις ίδιες ευχαιρίες δικαιοδοσίας χαι απόφασης, σε 
ισότιµη, δηλαδή, συνεργασία στην κοινωνία. Το φθινόπωρο του 1989, εποχή 
αλλαγής, εποχή που το παλιό τελείωνε χαι το νέο φαινόταν πιθανό. Το φθινό- 
πωρο του 1989 ήταν μια εποχή χωρίς βία, αχριβώς επειδή χαι οι γυναίκες. 
ῥγήκαν στους δρόμους, επειδή έφεραν μαζί και τα παιδιά τους στις διαδηλώ- 
σεις, καθιστώντας έτσι σαφές ότι ήθελαν αλλαγή χωρίς να πληρώσουν με 
ανθρώπινες ζωές το τίμημα γι αυτήν. 

' Θαρραλέες γυναίκες, ασυνήθιστοι δρόμοι σε χαώδεις καταστάσεις, αυτές 
ήταν οι εμπειρίες του φθινοπώρου του 1989. Οταν παρατηρεί κανείς τις γυναί- 
ὶ 
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Χες εκείνης της περιόδου, τη συμμετοχή στα στρογγυλά τραπέζια και στην 
ανάπτυξη κατ’ αυτόν τον τρόπο εναλλακτικών μορφών δημοχρατίας, τότε απο- 
Χτά µια ιδέα για το πώς οι γυναίκες, σε καταστάσεις διάλυσης των δομών και 
κατάρρευσης των θεσμών, μπορούν να γίνουν ίσως µια γεμάτη φαντασία ηγε- 
σία. Πώς, ειδικά σε τέτοιες καταστάσεις, είναι ικανές να βρουν δρόμους, να 
αναπτύξουν ιδέες. 

Οταν κανείς ρωτάει σήµερα τις γυναίχες που κάθισαν στα στρογγυλά 
τραπέζια του 1989, αυτές συνοψίζουν τις εμπειρίες τους ως εξής: «Το χάος ήταν 
η ὠραιότερη εποχή». Ανοιχτές σχέσεις χαι η προϊούσα έλλειψη δομών έδωσαν 
στις γυναίκες τη δυνατότητα να αναμειχθούν και πρόσφεραν σ᾽ αυτές µια 
θαυμάσια ευκαιρία να επέμβουν στην πολιτική. Δύναμη χαι ενθάρρυνση πήραν 
άνδρες χαι γυναίχες από τις εχχλησίες. Και πάλι γυναικείες οµάδες εχµεταλ- 
λεύτηχαν τον ελεύθερο χώρο που πρόσφερε η Εχχλησία σε µια χοινωνία, η 
οποία κατάτα άλλα έλεγχε τα πάντα. Η Εχχλησία ήταν αξιόπιστη, γιατί στάθηκε 

Ενάντια στο άδιχο, γιατί πρόσφερε προστασία σ᾽ εχείνους που υπέφεραν από 
άδικες σχέσεις χαι καταστάσεις στην κοινωνία χαι ζητούσαν καταφύγιο. 

Το τέλος όμως αυτής της εξέγερσης των γυναιχών ήρθε γρήγορα. Δομές, 
σταθερές διατάξεις χαι κανόνες επανήλθαν, μόλις τέθηχε στο τραπέζι το θέμα 

"της επανένωσης των δύο γερμανικών κρατών. Στη σχετική συνθήχη βρίσχει 
χανείς µια φράση που μαρτυρεί αχριβώς την έλλειψη ενδιαφέροντος για παρα- 
πέρα «ανάμειξη» των γυναικών: «Τα συμφέροντα των γυναικών και των αναπή- 
ρων πρέπει να λαμβάνονται υπόψη». Σαφέστερα δεν θα μπορούσε να λεχτεί. 

Καθημερινά πλέον βιώνουν οιγυναίκεςτο ότιη αλλαγή απότην παλιά Λαϊκή 
Δημοχρατία της Γερμανίας στη νέα Οµοσπονδιαχή Δημοχρατία προχάλεσε 
πολύ πιο βίαιες χαι πολύ πιο χαθολιχές αναστατώσεις στην προσωπική τους 

ζωή απ’ ό,τι είχαν προηγουμένως φανταστεί. Σε αντίθεση όµως µε τους άνδρες 

-ωυτές δεν θίχτηκαν απλώς περισσότερο από την αλλαγή, αλλά χαι πολύ πιο 
υπαρξιαχά. Σ᾽ αυτό το συμπέρασμα είναι σύμφωνοι όλοι οι επιστήμονες, πολι- 
τικοί, άνδρες χαι γυναίκες Ανατολής χαι Δύσης: Οι ανατολιχές γυναίκες είναι 

-ου χαμένες της γερμανικής ενοποίησης. Αλλά τι είχαν αυτές, τι τους πήρανε, τι 

᾽χάσανε; Τι χάνουν οι γυναίκες, όταν παλιές δομές επανέρχονται χαι δεν βρί- 
σχονται χαινούριες; 


Ισότητα, ισονομία και το δικαίωµα στη διαφορά 


Σύμφωνα µε το νόμο χαι τις «άνωθεν» διατάξεις, οι γυναίκες της ΛΔ. 
είχαν ισονομία. Το 1971, μάλιστα, το κράτος ανακοίνωσε την πραγμάτωση 
αυτής της ισονομίας, την απελευθέρωση της γυναίκας ως αναπαλλοτρίωτη, 
ολοχληρωμένη πλέον πραγματικότητα της ιστορίας. Απελευθέρωση της γυναί- 
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κας --ναι! Αλλά όχι στην πληρότητά της. Οι οικονομικές δοµές απαιτούσαν την 
απελευθέρωση της γυναικείας. εργατικής δύναμης. Παρ’ όλα αυτά όμως, η. 
προσπάθεια για ισότητα ευκαιριών ευνόησε τις γυναίκες. Και αυτές εχμεταλ- 
λεύτηκαν τις νέες ευχαιρίες και δυνατότητες για αναβάθµιση και μόρφωση. 
Έτσι ο σοσιαλισμός άφησε βέβαια τις γυναίκες κουρασμένες, εξουθενωμένες 
από τις καθημερινότητες της «σοσιαλιστικής ζωής», διασπασμένες ανάμεσα 
στους ρόλους τους της γυναίκας, της μητέρας, της εργάτριας χαιτης «οιχοδόµου 
μιας σοσιαλιστικής κοινωνίας», αλλά εφοδιασµένες µε τη συνείδηση της ανα- 
γκαιότητας της εργατικής τους δύναμης για την κοινωνία και κατ’ αυτόν τον 
τρόπο της παρουσίας της έξω από τα ιδιωτιχά πλαίσια. 

Μετά την αλλαγή όμως, ήταν υποχρεωμένες να διαπιστώσουν το πόσο 
γρήγορα τα εμφανώς αυτονόητα µπορούν να χαθούν. Επιπλέον ανακάλυψαν τα 
διαφορετιχά συμφέροντα ανδρών χαι γυναικών. Το σοσιαλισμό δεν τον είχαν 
νιώσει ποτέ ως ανδροκρατία. Αντίθετα, άνδρες και γυναίκες είχαν έναν κοινό 
καταπιεστή, το ολοχληρωτιχό χηδεμονευτιχό κράτος. Η χυριαρχία του κόμμα- 
τος είχε καλύψει τις πατριαρχικές δομές. Ανδρες και γυναίκες αγωνίζονταν 
για την χοινή τους απελευθέρωση, χωρίς να γνωρίζουν ότι στο τέλος αυτή θα 
σήμαινε κάτι διαφορετικό για το κάθε φύλο. 

Η αξιοπρέπεια, όπως την είχε ήδη ορίσει ο [πιπιαπιιεἰ Καπί, συνίσταται στην 
αναγνώριση να είναι αυτοσχοπός, να εχτιµάται από τον χαθένα ως τέτοιος χαι 
από κανένα να µη χρησιμοποιείται ως µέσο για άλλους σκοπούς. Σ᾽ αυτό 
κρύβεται ο λόγος της απόλυτης ισότητας των ανθρώπων. Και ακριβώς αυτή η 
ισότητα συνεχώς χαι εχ νέου σε αμφισβήτηση. Οταν οι γυναίκες απαιτούν 
ισονομία -χαι οι γυναίκες στην ανατολική Γερμανία το κάνουν αυτό µέσω των 
πολύ υπαρξιαχών εμπειριών της απώλειας αυτού που φαίνεται ήδη «φυσιχό και 
αυτονόητο»- τότε η λύση δεν είναι η ισότητα µε την έννοια της εξίσωσης, της 
ανύψωσης στο ίδιο επίπεδο µε τον άνδρα. Πολύ περισσότερο αναγχαία είναι η 
ισονομία µε την έννοια της αναγνώρισης της διαφορετικότητας. ταν στη 
Γερμανία γίνεται λόγος για ισονομία, μέτρο για την ισότητα της γυναίχας είναι 
πάντα ο άνδρας. Πρόκειται για τη γνώση του, για τις ικανότητές του, για τις 
αντιλήψεις του σχετιχά µε το επάγγελμα, την επιστήμη, την οικογένεια, ακόμη 

.Χαιτη θρησκεία και την Εχχλησία. Η γυναίκα χαι η κατάστασή της θεωρείται 
κατ’ αρχήν μόνον ως κάτι ελλιπές. Η διαφορετικότητά τους μετριέται µε βάση 
αυτό που οι γυναίκες έχουν σε σχέση µε τις δυνατότητες του άνδρα λιγότερο 
Χαι προς το οποίο πρέπει να εξισωθούν. Η γυναίκα θεωρείται κυρίως ως χάτι 
ελλιπές. Το τι σηµαίνει να είσαι γυναίκα ορίζεται µε βάση την κατάσταση του 
άνδρα, ενώ το να είσαι άνθρωπος καθορίζεται µε βάση τις ανδριιές αρχές. 

Ἡ θεώρηση της ισονοµίας είναι σταθερά προσηλωμένη στα ανδριχά μέτρα 
επιδόσεων χαι είναι έτσι υποχρεωμένη να θεωρείτις γυναίκες ως διαφοροποιη- 
μένα όντα. Ένα παράδειγµα: Το Σύνταγμα της Οµοσπονδιαχής Δημοχρατίας 
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της Γερμανίας καθορίζει ότι σε αντιμειµενιχές βιολογικές ή λειτουργικές δια- 
φορές ανδρών χαι γυναικών πρέπει να καθορίζονται χαι διαφορετικές νομικές 
διατάξεις. Στην πραγματικότητα, η λεγόμενη βιολογυιή σύσταση του άνδρα δεν 
αποτελεί ποτέ θέμα. Αυτό σημαίνει ότι το να είσαι άνδρας είναι ταυτόσηµο µε 
το να είσαι άνθρωπος χαι η γυναίκα περιγράφεται χαι εδώ σαν χάτι ελλιπές, 
που πρέπει να προσπαθήσει να δικαιώσει την απαίτησή της για ισονομία, είτε 
λέγοντας «δεν είμαι διαφορετική», χαι έτσι να αμφισβητήσει την ιδιαιτερότητά 
της, είτε παραδεχόµενη ότιτελιχά η διαφορετικότητά της είναι μια δευτερεύου- 
σα φύση χαι χατά τα άλλα διαθέτει όπως όλοι οι άνθρωποι, δηλαδή όπως όλοι 
οι άνδρες, τις ίδιες ινανότητες και το ίδιο μυαλό. 

Για την ώρα δεν υπάρχει καμιά ένδειξη προσανατολισμού προς κάτι άλλο, 
που θα περιλαμβάνει το δίκαιο για τον άνδρα χαι για τη γυναίκα. Οι γυναίκες, 
δηλαδή, να συγκαθορίζουν επιτέλους το τι σημαίνει να είσαι άνθρωπος χαι να 
᾽ βρεθεί τρίτο μέτρο, µε βάση το οποίο θα μετριούνται στη συνέχεια από κοινού 
- άνδρες χαι γυναίχες.. 

Η µη αναγνώριση της ισότητας άνδρα χαι γυναίκας έχει καταστεί μ᾽ έναν 
εντελώς καινούριο τρόπο μέρος της καθημερινότητας στην ανατολική Γερμα- 
-νία. Τέσσερα χρόνια πέρασαν από τη µεγάλη αλλαγή. Η οικονομία της Γερμα- 

-γίας βοίσκεται, όπως χαι του υπόλοιπου κόσμου, σε βαθιά ύφεση. Αυτή η 
οικονομική κρίση έχει συνέπειες επίσης και ιδιαίτερα χαι στην κατάσταση των 
' γυναικών: 

9 Η σεξουαλική βία εναντίον των γυναιχών στην κοινωνία, αλλά και στο 
χώροτης οικογένειας, αυξήθηχε τροµαχτι; 1. 4006 των γυναικών στην ιδιαίτερη 
πατρίδα µου δήλωσαν ότι φοβούνται όταν βγαίνουν στο δρόμο, είτε νύχτα είτε 
μέρα. Η σεξουαλική βία κατά των γυναικών προχάλεσε τη δημιουργία πολλών 
νέων οίχων γυναικών. Ο βιασµός κατέστη πρότυπο των σχέσεων μεταξύ των 
ανθρώπων -η προσπάθεια να κρατήσεις κάποιον κάτω από σένα καιναµηντου 
αφήσεις χώρο να ζήσει. Σεξουαλική βία σ’ αυτήν την έχταση είναι µια εντελώς 

' νέα εμπειρία στην ανατολική Γερμανία. Είναι αξιοσημείωτο ότι σε σχετιχό µε 

-την ιεράρχηση των αξιών ερώτημα, οι γυναίχες της πόλης µου έθεσαν στην 
πρώτη ή το πολύ στη δεύτερη θέση την ειρηνιχή και επιτυχή συμβίωση µε τους 
άλλους. 

Φ Υπ’ αριθμόν 1 πρόβλημα στη Γερμανία κατέστησαν οι συνεχώς αυξανό- 
μενοι αριθµοίτων ανέργων. Το 6696 μέχρι και 755ὅ των ανέργων είναιγυναίχες. 
Στη Λ.Δ.Γ. το 9502 όλων των γυναικών εργαζόταν. Για εδώ και δυο γενιές αυτό 

- κατέστη αυτονόητο, όχι μόνο για τις γυναίκες, αλλά και για τους άνδρες. Τώρα 
οι γυναίκες είναι οιπρώτες που αποβάλλονται απότην αγορά εργασίας. Αχόµη 
χαι στα λεγόμενα τυπιχά γυναικεία επαγγέλματα εισχωρούν άνδρες. Για τους 

᾽ εργοδότες οι γυναίκες που βρίσκονται σε «γόνιμη» ηλικία συνιστούν κίνδυνο 
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-σε περίπτωση εγχυμοσύνης σημαίνουν επιπλέον έξοδα. Έτσι, οι γυναίκες 
στειρώνονται, προκειμένου να αυξήσουν τις ευχαιρίες τους στην αγορά εργα- 
σίας. Γιατί οιπερισσότερες γνωρίζουν ότι η έξοδος απότην επαγγελματική ζωή 
µπορεί να σημαίνει είσοδο στην κοινωνική υποβάθμιση. Με πλήθος επιχειρη- 
μάτων επιχειρείται ο αποκλεισμός των γυναικών από την επαγγελματική ζωή: 

- Να αφήσουν τις ελάχιστες θέσεις εργασίας για τους άνδρες ή ; 

- Η αποχοπήτης γυναίκας από την οικογένεια Χαι η ένταξή της στη δουλειά 
ήταν τελιχά ένα «έγχλημα» του σοσιαλισμού, αλλά ο σοσιαλισμός τελείωσε 
και... 

ο Στενά συνδεδεμένη µε την απώλεια της θέσης εργασίας είναι χαι η 
απώλεια της δυνατότητας ένταξης στην χουνωνία και τις κοινωνικές σχέσεις. 
Πολλές γυναίκες νιώθουν μόνες και παραμελημένες, εγχαταλειμμένες από 
κάθε χρατική χαι ακόµη και εχχλησιαστική βοήθεια. 

Και αυτό είναι για μένα µια απότις πιο οδυνηρές διαφορές. Ενώ στη Λ.Δ.Γ. 
έβλεπαν πολλοί την Εκχλησία ως ένα χώρο προστασίας, όπου ήταν δυνατό να 
αγωνιστεί κανείς και να ασχήσει χριτική -όπως σε κανέναν άλλο χώρο του 
κράτους-- αυτή έχασε την αξιοπιστία της µε τη µεγάλη προσέγγιση προς το 
κράτος µετά την αλλαγή. Για τους περισσότερους -χαι για τις γυναίχες- δεν 
είναι πλέον µια Εχχλησία µε µεγάλο όραμα, µε όνειρο για µια νέα κουνωνία,. 
αλλά μάλλον ένας θεσμός που συμβιβάζεται µε την πραγματικότητα. Η άποψη 
μιας γυναίκας: «Θέλω να είμαι ανεξάρτητη από Εκκλησία, κόμμα, συνδικάτο ή 
πρωτοβουλία πολιτών. 4εν βρίσκω για την ώρα καμιά οργάνωση για την οποία 
θα έδινατην ψήφο µου». Μόνον 500 των γυναικών πιστεύουν ότιη Εχχλησία χαι 
η χοιστιανιχή πίστη θα μπορούσε να αποτελέσει έναν εμπλουτισμό για την 
προσωπιχήτους ζωή. Η κοινωνία µας χαι μαζί μ᾽ αυτήν και οι Εχχλησίες, καθώς 
και οτρόποςτου χηρύγματόςτους βρίσχονται σε βαθιά κρίση. Οιγυναίχες είναι 
αυτές που περισσότερο απ’ όλους πονούν γι᾿ αυτό. 

Έτσι, είναι, νομίζω, πια χαιρός να μιλήσουμε στη χώρα µου χαι ιδιαίτερα 
στην Εχχλησία µου για όλα αυτά τα τραύματα. Καιρός να συλλέξουµε νέες 
εµπειρίες και νατις διατυπώσουμε. Καιρός να διδαχτούμε απότους άλλους και 
προπάντων μαζί µε τους άλλους. Ή, σύμφωνα µε τα λόγια της Μαχἰς Υ/ἀπάετο,. 
επίσης µια συγγραφέας της πρώην Λ.Δ.Γ.: «Βλέπουμε τη θέση µας ως γυναίκες. 
διαφορετικότερα, από τότε που αποκτήσαμε τη δυνατότητα να την αλλάξουμε. 
Βρισκόμαστε ακόµη όλες σε ανεξερεύνητο έδαφος, και έχουµε αφεθεί μόνες μας.. 
Αλλά θέλουμε και ψάχνουμε καινούριους τρόπους ζωής». ῃ 
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- Φροντίζοντας για έναν πολιτισμό ζωής 
Θεολογική προσέγγιση του Οιποφεµινισμού 
Βίτρι! [.ε5]ας 


Μετάφραση: Βάσω Σταθοκώστα 


΄Οταν στο θεολογικό χώρο χάνουμε λόγο για οιχοφεµινισµό θα πρέπει να 
έχουμε υπόψη δύο µη εκκλησιαστιχά κινήματα που επηρέασαν τη δυτική Θεο- 
.. λογία κυρίως κατά το δεύτερο μισό του 20ού αιώνα: το φεµινιστικό χαι το 

- οιχολογι.ό κίνημα. Αντιμρίζοντας τα ολέθρια αποτελέσµατα της σύγχρονης 
εχβιομηχάνισης χαι του πολιτισμού, οι γυναίχες ανακάλυψαν τη σχέση που 
- ὑπάρχει ανάμεσα στην πατριαρχία, το σεξισµό χαι την παγκόσμια οικονομική 
Χαι περιβαλλοντολογική χρίση. 

Η Ε. 5εΠΏδο]ετ-ΕἰοτεπΖὰα ορίζει την πατριαρχία ως μία δεσπόζουσα και 
ιεραρχημένη, γένους αρσενικού, πυραμίδα υποταγής και εχμετάλλευσης. Η 
πατριαρχική σκέψη βασίζεται στη δυαλιστιχή νοοτροπία που χαθορίζει τόσο 
. τις γυναίχες όσο χαι τους χαταπιεσµένους λαούς χαι φυλές (ράτσες) ως τους 
«άλλους», οι οποίοι είναι προορισμένοι να υφίστανται εκμετάλλευση χαι κατα- 
πίεση, και οφείλουν να υπηρετούν τους κρατούντες. Αυτοί οι κρατούντες είναι 
χυρίως άνδρες λευκοί που κατέχουν περιουσίες", Πατριαρχία δεν σημαίνει 
απλά την χυριαρχία όλων των ανδρών πάνω σε όλες τις γυναίκες, αλλά εχδη- 
λώνεται ως χουνωνικό, πολιτιστικό και πολιτικό σύστημα προοδευτικής υποτα- 
γής χαι ελέγχου. Σεξισμός, ρατσισμός, στρατιωτική αποικιοκρατία, συγκροτούν 
τη βάση όπου στηρίζεται. η πατριαρχία᾽. Αυτό το σύστημα δεν είναι σε θέση να 
επιβιώσει µόνο µε τη χρήση δύναμης χαι επιβολής, αλλά µε ένα άλλο σύστημα 
-. επιβράδυνσης-ανταµοιβής και συμμετοχής. 

Η Οικοφεµινιστική Θεολογία επιχειρείνα αναλύσειτις πατριαρχιχές δομές ' 
που υπάρχουν µέσα στην Εχχλησία χαι την κοινωνία, καθώς χαι την επίδρασή 
τους σε ολόχληρο το οικολογικό σύστημα. Καταδεικνύει την αλληλεξάρτηση 
όλων των δημιουργημάτων στη διαδιχασία της ζωής και προσπαθεί να βρει 
νέους τρόπους. αλληλεπίδρασης σε όλητη δημιουργία, ώστε να γίνει πραγματι- 
κότητα η απελευθέρωση τόσο των γυναικών όσο Χαι της φύσης που συνοδύνει. 


1. Πρβλ. Εἰδαδείη 5οΠΏβο]ετ ΕἰοτεπΖα, Β/οί «ία! διείπε, Ῥὶε Ηεταμοΐοτάεγυηρ εἶπετ [επιἱπἰβίίοοπεπ 


Ιπιετρτείαἱἰοπ ἀετ ΒΙδεΙ, ΕτεἰὈμτρ/δεμννείΖ 1988, σ. 15. 
2. Πρβλ. Ε. 8οΠΏβο]ετ Εἰογεπζα, Εἴ' Εταμεπ ἱπ Μάππετννεί1εη, Εἰπε Κτίίίοςῃ {επιἰπἰβίί5οπο 


Βε[τεϊμηροιπεοἰορίς, στο Οοποί!!ηπι 20 (1984) 1, σ. 33. 
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Από το οργανικό σύνολο στο μηχανικό σύστημα 


Μία απότις κύριες διαιρέσεις στο πατριαρχικό σύστημα είναι εχείνη μεταξύ 
ανδρών χαι γυναικών. Η εκμετάλλευση των γυναικών συνδέεται µε την εχμε- 
τάλλευση της φύσης. Το γεγονός αυτό οφείλεται σε ένα συγκεκριμένο τρόπο 
σκέψης που αναπτύχθηκε στο δυτικό κόσμο, τη δυτική επιστήμη και τη Θεολο- 
γία. 

Απότις απαρχές της ανθρωπότητας, η γη και ο κόσμος ολόχληρος θεωρού- 
νταν ιερά, ένα περίπλοκο σύστημα, ένας οργανισµός όπου όλα ήταν αλληλέν- 
δετα χαι αλληλοεξαρτώμενα. Η μυστηριώδης τάξη καιη γονιμότητα στον κόσμο 
θεωρούνταν ταυτόσημα µε τη Μεγάλη Μητέρα, τη ζωοδότρα θεά χαι πηγή τη 
ζωής. Η γη ως ζωντανός οργανισµός συγκρινόταν µε το σώµα χαι τη μήτρα της 
γυναίκας, η οποία τροφοδοτεί τη ζωή. Μέχρι το Μεσαίωνα οι άνθρωποι συζη- 
τούσαν για το αν ήταν σωστό να εξερευνήσουν χαινα ανακαλύψουν τα μυστικά 
της γης. Η εξόρυξη μεταλλευμάτων, για παράδειγµα, συγχρινόταν µετην έχτρω- 
ση᾽. Αυτή η θετική αντίληψη για τη φύση ως τη μητέρα γη που απαιτούσε 
σεβασμό, κυριάρχησε στη δυτική φιλοσοφική σχέψη μέχρι το 16ο αιώνα. Με 
την έναρξη της εποχής των σύγχρονων επιστημών άλλαζε βαθμιαία για να 
καταλήξει τελιχά σε µια αρνητική αντίληψη, σύμφωνα µε την οποία η φύση 
εμφανίζεται άγρια, απρόβλεπτη, επικίνδυνη, µια δύναμη πουπροχαλείχάος και 
πρέπεινα δαµμαστεί. Έτσι, η κρατούσα αντίληψη, σύμφωνα µετην οποίαη φύση 
είναι οργανισµός, άλλαξε και άρχισε να γίνεται κατανοητή ως μηχανικό σύστη- 
μα που έπρεπε να χρησιμοποιηθεί ως μηχάνημα. Η άγρια, πλέον, φύση έπρεπε 
να υποταχθεί στους άνδρες, ενώ παράλληλα αναπτύχθηκε το ρομαντικό ιδεώ- 
δες περί παθητικότητας και προθυμίας της φύσης, η οποία όφειλε να αποτελεί 
χώρο ανάπαυσης χαι αναψυχής". 

Αυτός ονέος τρόπος σκέψης στηρίζεται πάνω στα δυαλιστικά σχήματα, φύση 
Ἡορ ενα κόσμος και Θεός, ανθρώπινο ον χαι φύση, γυναίκες και άνδρες. 
κ.τ.λ. 


Θεολογικές επιπτώσεις 


Ο παραπάνω φιλοσοφικός τρόπος σκέψης επηρέασε χαι τη δυτική Θεολο- 
γία, ενώ ταυτόχρονα επηρεάστηκε από αυτήν. Η ιδέα του αμαρτωλού ανθρώ- 
πινου όντος µε το αµαρτωλό σώμα που πρέπει να σωθεί, οδήγησε στα δυαλιστι- 


3. Πρβλ. (ατοίγη Μετεπαπῖ, Ρο Τοά ἀεν Ναί“, Οκο]ορὶε, Εταυεη πηὰ πευζεἰ{|ἰσπς Ναίυγηἱ5οςποςπαῖ, 
μτφρ. από τα αμερικάνικα Ηοἶρετ Εἰἰονὀραςη, Μὔπεποη 1987, σ. 20. 


4. Πρβλ. Οαἰπαείπα Ηαἰκος, Γὶε 'ογροννα[ίριυιρ ἆον Μιμίετ Επἆε, Όκοῖο ἱε ὑπα Ραίτίατε]ι 
25 (1989), 1,σ. 517. : Ἰατοπαῖ, στο Οοπεί]ϊηπι 


104 


ΒΙΚΟΙ͂Τ ΓΕΘΙΑΚ ΦΡΟΝΤΙΖΟΝΤΑΣ ΓΙΑ ΕΝΑΝ ΠΟΛΙΤΙΣΜΟ ΖΩΗΣ 


Χά σχήματα, σώμα και πνεύμα, φύση χαι χάρη. Ο δυαλιστιχός τρόπος σκέψης 
υπήρξε πολύ πιο έντονος στη Θεολογία της Μεταρρύθμισης, σύμφωνα µε την 
οποία η ανθρώπινη φύση έχει διαβρωθεί ολοχληρωτιχά από την αμαρτία και 
από μόνη της δεν µπορεί να κάνει τίποτα το χαλό: αυτή η αντίληψη για την 
ανθρώπινη φύση αντανακλάται σε ολόκληρη την χτίση. 

Η Καθολική Θεολογία έχει µια πιο θετική οπτιχή και βλέπει «νορΏρία Ῥεῖ», 
ίχνη του Θεού, στη δημιουργία. ᾿ 


 δπιστρέφοντας στην ορθόδοξη αντίληψη περί σωτηρίας 


-ᾱ 


Η πιο θετική αντίληψη περί ανθρώπινου όντος έρχεται απο την Ορθόδοξη 
Θεολογία. Εδώ η σωτηρία δεν γίνεται κατανοητή ως δικαίωση, αλλά κυρίως ως 


-θέωση. Η ενσάρχωση του Θεού εν Χριστώ καθαγίασε ολόχληρη τη δημιουργία 


και έδωσε τη δυνατότητα στο ανθρώπινο ον να επαναχτήσει την πλήρη φύση 
του στην εικόνα του Θεού. Σύμφωνα µε αυτήν την αντίληψη, άνδρες και γυναί- 
χες μπορούν να είναι συν-εργάτες και συν-δηµιουργοί µε το Θεό. Οι Πατέρες 
της Εχχλησίας ανέπτυξαν και μιαν ηθική διδασκαλία περί θεώσεως. Ο Γρηγό- 
ριος ο Νανζιανζηνός, για παράδειγµα, δίδασκε ότιτο ανθρώπινο ον µπορεί να 
γίνει θεός για τους φτωχούς χαι τους πονεμένους εάν χάνει πράξη το θέλημα 
του Θεού". Αυτήη ορθόδοξη θεολογική οπτική µπορείνα αποτελέσει σημαντική 
θέση στο διάλογο μεταξύ Φεμινιστικής Θεολογίας χαι Θεολογίας της Απελευ- 
θέρωσης. Δημιουργία κατ’ εικόνα Θεού σημαίνει χλήση για ζωή σε χοινωνία µε 
το Θεό χαι μεταξύ µας. Εάν ο Θεός είναι ένας Θεός σχέσης που βρίσχει την 
έκφρασή της στην εικόνα της Τριάδας, μπορούμε μονάχα να ζούμε σύμφωνα µε 
την εικόνα του Θεού, µε σχέσεις ισότητας χαι δικαιοσύνης μεταξύ ανδρών χαι 
γυναικών, χαι σε αρμονία µε τη φύση. 

Η δηµιουργία κατ’ εικόνα Θεού σημαίνει συμμετοχή στη διαρχή πορεία της 
πλάσης µε δημιουργική πράξη, φροντίδα χαι σεβασμό για όλατα δημιουργήμα- 
τα. Επίσης σημαίνει σεβασμό της ιουδαϊχής παράδοσης για την τήρηση της 
αργίας του Σαββάτου ως χρόνου ανάπαυσης για όλα τα δημιουργήματα. 


Αποδοχή της κυκλικής πορείας της ζωής 


Εάν πρόχειται να φτάσουμε στην αποδοχή µιας νέας αντίληψης για τη σχέση 
της ανθρωπότητας µε ολόκληρη τη δημιουργία, οφείλουμε να αποδεχτούμε την 
κυχλιχή πορεία ζωής και θανάτου, ανάπτυξης και μαρασμού. Ο ρυθµός και η | 


5, Πρβλ. Οτεροτ νοη Ναζίαηζ, Κεάεπ ἴδεγ ἀεπ Εγἰεάεηι, ΌὈετ ἀἲε Γ16οε Ζυ ἆδη Αππθη, γερμανική μτφρ. 
Ρπἰ!ϊρρ Ηπευδετ, Μὔπεπεη 1983, σ. 55 (-- 5οητί{εη ἠετ Κἰτοποπνᾶίοτ 5). 
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κυχλική ζωή της φύσης και των ανθρώπινων όντων δεν ανταποκρίνεται στην 
ευθύγραμμη σχέψη της απεριόριστης οικονομικής ανάπτυξης χαι του αυξανό- 
μενου πλούτου που η βιοµηχανιχή ανάπτυξη προχάλεσε χαι που μας έχει φέρει 
στο χείλος της κατάρρευσης. «Ζωή που περνά μέσα απότον κύκλοτου θανάτου, 
ενταγμένη στη φύση είναι ριζικά αντίθετη από τα οράματα της άνευ θανάτου 
ξωής, που αποτελούν τα απώτατα όνειρα της βιοτεχνολογίας, η οποία προσβλέ- 
πει σ’ ένα διαφορετικό είδος “μόνιμης μακροξωίας”»". 


Ένας πολιτισμός ζωής 


Οι γυναίχες καλούν σε μετάνοια, επιστροφή στη γη, αποδοχή ενός πολιτι- 
σμού ζωής ενάντια στον πολιτισμό θανάτου που συντηρείται από τις πατριαρ- 
χιχές δομές. Οιγυναίκες πραγματικά αντιµετωπίζουντο θάνατο κάποιες φορές, 
η πραγματικότητα της πατριαρχίας είναι ένας χαθηµερινός πόλεμος κατά των 
γυναικών. Στην Ινδία και σε άλλες λεγόμενες χώρες υπό ανάπτυξη, για παρά- 
δειγμα, ο γυναικείος πληθυσμός σταθερά μειώνεται λόγωτης ελλιπούς τροφής,. 
της έλλειψης ιατριχής φροντίδας χαι από άλλες αιτίες. Η εχμετάλλευση των 
γυναιχείων σωμάτων µπορεί να συγκριθεί µε εκείνη της φύσης. Η σαδτἰε]ς 
Ρἰείτἰςῃ, για παράδειγµα, συγκρίνει το βιασμό των γυναικών µε το βιασμό της 
θάλασσας από τις εκσυγχρονισµένες τεχνικές αλιείας και τη μόλυνση. Το ίδιο 
το σώμα των γυναικών αποτελεί υλικό απόθεμα. Ο χρίσιµμος μηχανισμός ελέγ- 
χου είναι η σεξουαλικότητά της’ η αλόγιστη χρήση των σωμάτων τους και των 
φυσικών αποθεμάτων, χαι η βίαιη αντιμετώπισή τους είναι εκδηλώσεις του 
πολιτισμού θανάτου᾽. 

Ένα πράγµα που πρέπει να αλλάξει, προκειµένου να ξεπεραστούν οι . 
πατριαρχικές δομές χαι να προωθηθεί ένας πολιτισμός ζωής, είναι η αυστηρή 
µε βάση το φύλο κατανομή της εργασίας, όπου οι γυναίχες προορίζονται γιατη 
γέννηση παιδιών, την οικιακή δουλειά χαιτο χοινωνικό έργο. Με τις υπηρεσίες. 
τους αποχαθιστούντις ανεπάρχειες καιτις ζημιές του συστήματος, παρηγορούν 
χαι οφείλουν να είναι καταφύγιο για τον άνδρα. 

Η μητρότητα συνδέεται µε την παραγωγή ζωής και οι γυναίκες εξασφαλί- 
ζουν τη συνεχή παροχή ευλογίας σε όλη την καλή χτίση. «Η ουσία είναι πως η 
μητρότητα δεν μπορεί να είναι υπόδουλη της πατριαρχίας. Είναι η µε βάση το 
φύλο διάκριση της εργασίας μεταξύ πατριαρχικής επιστήμης και τεχνολογίας, 
πολιτικών και οικονοµικών δομών από τη μία, και από την άλλη πλευρά είναι η 
αναγωγή της μητρικής ασχολίας και της ανατροφής στον ιδιωτικό χώρο, που 


6. Οαδτἰεἰς Ῥἰεϊτἰο], Τιε ννογά αν {Πε δοάγ οἱ Οοἆ, Εεπιἰπἰοι ρετσρεειίνες οὐ οοοἰοργ ἀπά 5οςἰα! ]υδίίος, στο 
]ουτπαί οἳ ὈΠαγπιὰ 1993, σ. 272. 
7. Πρβλ. ὁ.π., σ. 259. 


΄ 
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-. αποτελούν τη ρίζα της συνεχιζόμενης οικολογικής καταστροφής»". Η φεμυνιστι- 
- Χή ηθική ανακάλυψε ότι, εάν οι γυναίκες αναλάβουντην ευθύνη γιατη φροντίδα 
- της ζωής χαι τις βασιχές ανάγχες, επιτρέπουν στους άνδρες να συνεχίσουν το 

ονσκας. το οποίο απομακρύνεται από τις βασικές μορφές της καθημερινής 
ωής΄. 


Ο κόσμος ως σώμα Θεού 


Η Οαἰπατίπα Ηα]κε5 χαι άλλες φεμινίστριες θεολόγοι αποδεικνύουν ότι η 
οικολογική ανάρρωση είναι αδύνατη µέσα στις δοµές της πατριαρχίας"", Στη 
. Φεμινιστική Οικολογική Θεολογία η αλληλεπίδραση μεταξύ πνεύματος χαι 
᾿ὕλης είναι ζωτικής σημασίας. Η 54|]γ ΜεΕαρις χάνει λόγο για τον κόσµο ως 
σώμα Θεού", «Δεν μπορούμε να προσεγγίσουμε το πνεύμα του Θεού έξω από 
το σώμα του που είναι ο κόσμος. Και ο κόσμος δεν είναι µόνο η φύση, η καλή 
κτίση, αλλά και η κοινωνία, ο τρόπος που οι άνθρωποι συμπεριφέρονται ο ένας 
προς τον άλλο και προς τη φύση. Ετσι, η εκμετάλλευση και η βία είναι ασθένεια 
στο σώμα του Θεού, πλήγμα από τη βεβήλωση του πνεύματος που περιφρουρεί 
τη ζωή και της παρέχει Ελευθερία και Ποιότητα. Η ασθένεια αυτή προσβάλλει 
τόσο τη φύση όσο και την κοινωνία»᾽, 

Εάν πιστεύουμε πως µε την ενσάρκωση καθαγιάστηχε όλη η χτίση, πρέπει 
να δεχτούμε ότι το πνεύμα χατοικεί στην ύλη -τη διαποτίζει- σε χάθε ζωντανή 
ή αχίνητη μορφή της φύσης. ΄Ύλη για να χατοιχήσειτο πνεύμα υπάρχει επίσης 
στην ανθρώπινη κοινότητα, στη σωματική διάσταση των ανθρώπινων όντων, 
στην προστασία των οργανωμένων μορφών ζωής στη γη. 

Υπάρχει ένας δεσμός ανάμεσα στην κοινωνιχή οργάνωση και στην ανθρώ- 
πινη Χκοϊνότητα χαι στη φύση, ένας χύχλος ζωής που είναι ανάγχη να υφίσταται 
και να συντηρείται από μιαν αγαπητιχή κοινότητα. 

Εάν αναγνωρίζουμε τη ζωοποιό δύναμη του Θεού, μπορούμε να κάνουμε. 
λόγο για το Θεό χαι ως Μητέρα χαι τότε η μητρότητα χαι η φύση πρέπει επίσης 
να αποτελούν την κατευθυντήρια αρχή γιατην επανοργάνωση των οιχονομικών 
και πολιτικών δομών. Η μητρότητα, η διαρχής ευλογία πάνω στην χαλή χτίση 
δεν δεσμεύεται στα όρια της πατριαρχιχκής κοινωνίας. 

Ο Θεός παρουσιάζεται ως συμφιλιωτική, θεραπευτική δύναμη σε χοινές 


8. Ό.π.,σ. 283. 
9, Πρβλ. ΄πἁ Ρτεϊοτίω5, Επίζιβ ἀοτ ΕΠησοταίϊςἠιΚεῖι, Εδπιϊπἰοί1οοΠε ΕἰΠίἱΚ απἁ Ναίυγννἱςοεποσπαῖ, στο 


Οοποί!ίμπι 25 (1989) 1, σ. 228-233. 


10. Πρβλ. Ο. Ηακε», 'επρεννα[ιἱριιηρ..., σ. 519. ; 
11. Πρβλ. 5α!]γ Μεξαρας, Μοάείν ο[ Οοά, Τποοίοργ ἴοτ απ Ἐσοορίςα! Νυοίεατ Αρς, Εογίτο55 Ργούς 1986. 


12. Ω. Ῥἰειτίοῃ, Το ννοτἰά..., σ. 271. 
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ανθρώπινες σχέσεις και στη συμφιλίωση των ανθρώπινων όντων με τη φύση. 
Κατάτους βιβλικούς χρόνους η κοινότητα γύρω απότον [Ιησού υπήρξε πρότυπο 
κοινωνικής αναδηµιουργίας και οι σημερινές κοινωνίες οφείλουν να το υιοθε- 
τήσουν. Εάν η αγάπη του Θεού είναι παρούσα στις χοινότητές µας και στις 
Εχχλησίες μάς φέρνει «αφοσίωση και αλήθεια, όχι µε τη μορφή πατριαρχικών 
υποδειγμάτων αλλά µε τη μορφή χαράς, δοξολογίας και ευχαριστίας, η οποία 
μεταφράξεται σε διαρκή μέριμνα για τη διατήρηση της ξωής»"'. 

Γι αυτό οφείλουμε να βιώσουµε µια συνολική πνευματικότητα συμπονώντας 
µε ολόχληρη την χτίση, εχεί που αναχαλύπτουμε τη ζωοδότρα δύναμη, την 
παρουσία του Θεού ανάμεσά µας χαι σε ολόχληρη την Χτίση, που µας δίνει τη 
δυνατότητα να αντισταθούμε στις δυνάμεις του θανάτου. Η. υπόσχεση της 
παρουσίας του Θεού στον κόσμο «συντηρεί το οικολογικό όραμα µιας οικο-νο- 
μίας (οἶκος 1- νέμω) µοιρασιάς, κατά την οποία η ξωή στη γη µπορείνα συνεχίσει 
να υφίσταται σε πλαίσια αδελφοσύνης»"'. Ἡ ευιόνα αυτής της υπόσχεσης θα 
πρέπεινα παρακινήσει κοινότητες εχχλησιαστιμές και άλλες οργανώσεις, ώστε 
να οικοδομήσουν έναν πολιτισμό ζωής που στηρίζει χαι προστατεύειτη ζωή. Η 
φροντίδα για την Οικουμένη, ολόκληρο το νοιχοχυριό της ζωής, είναι το πρω- 
ταρχικό µας καθήκον και θα πρέπει να µας παραχινήσει σε δράση. 


13. Όπ.,σ. 284. 
14.Όπ. 
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Αγαπητή Ορφά... Αγαπητή Ρουθ... 


ΟῬοτοῖιεε }/αΚα[ὶς 
Μετάφραση: Ολυμπία Παπαδοπούλου-Τσανανά 


«Αγαπητή Ορφά, 


Να που εδώ χαι πέντε χρόνια ζω στη Βηθλεέμ. Σε σχέφτοµαι συχνά. Αν χαι 
στο μεταξύ όλα έχουν εξελιχθεί τόσο καλά για μένα και περνώ µε τον άντρα 
μου Βοόξ χαι τα παιδιά µια ευχάριστη ζωή, συνεχώς µε καταχλύζει μεγάλη 
- νοσταλγία για σένα χαι για το χωριό µας. Σε φέρνω μπροστά µου χαι βλέπω να 
νοιάζεσαι για τους γέροντες γονείς σου χαι να είσαι στο πλάι τους όταν σε 
χρειάζονται. Βλέπω τα παιδιά, τις ανιψιές σου και τους ανιψιούς σου να 
μεγαλώνουν χαι να προστρέχουν σε σένα µε τα προβλήματα χαιτις χαρές τους. 
Κάθεσαι μπροστά στο σπίτι σου χαι απολαμβάνεις τα βουνά της Μωάβ στο 
ιλαρό φωςτου δειλινού, παρατηρείςτα λουλούδια, που µε επιμέλεια χάθε χρόνο 

-εφοδιάζεις µε φρέσχο χώμα, χαι που στολίζουν τη µικρή σου εσωτεριχή αυλή. 
ταν µετά το πέρας της δουλειάς έρχεται χάποια απότις γειτόνισσές µας, ήδη 
από το περπάτηµά της καταλαβαίνεις τι έχει µέσα στην καρδιά. Ανήχεις στις 

χήρες του χωριού. Οι άλλες γυναίκες σε αγαπούν, γιατί είσαι τόσο δραστήρια 
και διαθέτεις χρόνο για την κάθε μια. ΄Οταν την άνοιξη και το χαλοχαίρι 
πανηγυρίζονται οι γιορτές της σποράς χαι της συγκομιδής, τραγουδάτε τα 
ωραία σας τραγούδια χαι χορεύετε χυχλιχά ως αργά τη νύχτα. Πόσα τέτοια 
πανηγύρια έχουµε γιορτάσει παλαιότερα μαζί! 

Πάντα ήσουν µια καλή αφηγήτρια χαι σίγουρα θέλουν χαι τώρα οι γυναίκες 
να αχούν να τούς διηγείσαι για σένα χαι γιατη ζωή σου. ΄Αραγετους μιλάς για 
την περίοδο που ήσουν µε τη Νωεμίν, τον Αβιμέλεχ και τον χαλό Χελαιών; 
Θυμάσαι ακόµα που εμείς οι δυο, οι µωαβίτισσες κοπέλες, μπήκαμε για πρώτη 
φορά στο σπίτιτης ισραηλίτισσας Νωεμίν, χαι ήταν η έκπληξή µας πολύ μεγάλη, 
που εχεί δεν υπήρχαν αγάλματα θεών; Και όταν όλοι εχεί πριν το φαγητό 
προσεύχονταν, εμείς δεν καταλαβαίναμε τίποτα; Η Νωεμίν µας προκαλούσε 
έκπληξη, όταν µας εξηγούσε πως πίστευαν σε ένα µοναδιχό Θεό. Κι οι δυο µας 
βοίσκαμε αρχετά αλαζονιχό το να πιστεύουν σ᾽ αυτό τον ανδρικό Θεό. Για µας 
ήταν ὠς τότε αυτονόητο να προσευχόµαστε σε διάφορους θεούς χαι θεές. 

Τολμάς άραγε να διηγείσαι στις φίλες σου πως αργότερα µας προξένησαν 


". Ζωντάνεµα µε μετάπλαση σε δύο επιστολές του μικρού βιβλίου της Π. Διαθήχης Ρουθ (Σ.τ.Μ.). 
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εντύπωση βαθιά οι ιστορίες του ισραηλιτικού λαού σε σχέση µε το Θεό τους. 
Ήμασταν ιδιαίτερα γοητευμένες, όταν ο Αβιμέλεχ µε επίσημη φωνή υπενθύμι- 
ἕε στους αγαπητούς του, πως ο μεγάλος προφήτης Μωυσής µε υπόδειξη του 
Θεούτου ελευθέρωσε τον λαό απότη σκλαβιά της Αιγύπτου χαι ότι ο ίδιος Θεός 
οδήγησε τον λαό μέσα από την έρημο σε µια νέα εύφορη χώρα. Γι’ αυτό η 
Νωεμίν είχε εμπιστοσύνη πως ο αόρατος Θεός τους οὔτε τώρα θα εγκατέλειπε 
την οικογένειά της στην Ἑένη γη. Αυτό τότε είχε εντυπωσιάσει πολύ χαι σένα. 

Αχ, αγαπητή Ορφάνα μπορούσες να καταλάβεις γιατίτότε εγώ ακολούθησα 
τη Νωεμίν. Θα µου ήταν ανυπόφορονα νομίζεις χι εσύ, όπως οι άλλοι στο χωριό, 
ότι υπήρξα τυφλή και ολότελα εξαρτημένη από την πεθερά µας. Δεν είχα τότε 
άλλη επιλογή, παρά απλώς να πάω μαζί της. Κοντά στη Νωεμίν ήμουνα τόσο 
σίγουρη, ότι αυτός ο Θεός του Ισραήλ, που πορεύεται μαζί µε τον λαό χαιτους 
ανθρώπους του, θα βοηθούσε χαι µας στη θλίψη µας και στις οιχονοµικές µας 
ανάγκες. Ποτέ άλλοτε στη ζωή µου δεν ένιωσα τόσο μεγάλη σιγουριά για µια 
τόσο σπουδαία απόφαση. Γι’ αυτό χαι απευθύνθηχα στη Νωεμίν µε το αρχαίο 
ισραηλιτιχό τυπιχό: «...ὁ λαός σου λαός μοῦ χαὶ ὁ Θεός σου Θεός µου: καὶ οὗ ἐὰν 
ἀποθάνῃς, ἀποθανοῦμαι κἀκεῖ ταφήσομαι' τάδε ποιήσει μοι Κύριος χαὶ τάδε 
προσθείη, ὅτι θάνατος διαστελεῖ ἀνὰ μέσον ἐμοῦ καὶ σοῦ»'. Ξέρω, ότι µε παρεξη- 
γήσατε γι’ αυτά τα λόγια χαι ότι σας πλήγωσαν, γιατί τα εχλάβατε ως απόρριψη 
της χοινής µας μωαβιτιχής ιστορίας χαι πίστης. Ίσως τότε, στην κατάσταση αδιε- 
ξόδου που βρισκόμουν, να υπήρξα χι εγώ πραγματικά πολύ απόλυτη. 

Αλλά σήµερα, Ορφά, ανήκουν στη ζωή µου χαι τα δύο: Μωάβ χαι Ισραήλ. 


Γι’ αυτό μπορείς να είσαι σίγουρη εντελώς. Τώρα, ύστερα από μερικά χρόνια . 


στην ξένη γη, μπορώ να πω πως ο Θεός µε οδήγησε εδώ. Ήταν ο Θεός του 
Ισραήλ; Ήταν οι θεοίχαι οι θεές µας,που χιαυτοίθέλουντο καλύτερο: ευφορία. 
και ειρήνη για τους ανθρώπους και τη φύση; Ξέρω ότι εδώ είναι η θέση µου, 
εδώ µε αγαπούν χαι εδώ ψηλαφώ τις δυνάμεις µου. Η Νωεμµίν, ο Βοόξ χαι τα 
παιδιά είναι η οικογένειά μου. ΄'Όµως δεν είναι µόνο το ότι µε αγαπούν" 
επιπλέον οι «πρεσβύτερου» στην πύλη της πόλης ομόφωνα όρισαν ότι εγώ, λόγω 
του γάμου πρώτα µετον Μααλών χαι τώρα µε τον Βοόξ, έχω όλα τα δικαιώματα 
μιας ισραηλίτισσας. Μερικοί μάλιστα λένε, ότι ο γιος µας Ωβήδ χάποτε θα 
παΐξει ένα σπουδαίο ρόλο για τον λαό του. ᾽ 

Αγαπητή Ορφά, σε ποιον θα μπορούσα να διηγηθώ, αν όχι σε σένα, ότι παρ’ 
όλη τη χαρά χαι την υµανοποίηση, παρ᾽ όλα τα δικαιώματα που απολαμβάνω εδώ, 
νιώθω ταυτόχρονα στην χαρδιά µου μεγάλη νοσταλγία για όλους εσάς εχεί. Για 
την κοινοτική σας ζωή, γιατα βουνά, τα λουλούδια,τη γλώσσα,τις γιορτές. Δέχομαι 
αχόρταγα κάθε είδηση για τη Μωάβ. Όταν μαθαίνω για χάτι καλό, τότε είμαι 
ευτυχισμένη. Όταν ακούω για πολέμους και άλλα δεινά, αποχαρδιώνομµαι ολότε- ᾿ 


1. Ρουθ], 16β-17. 
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λα. Τότε ξαναθυμάμαι τις παλιές µας προσευχές, που τις λέγαμε όταν ήμασταν 

παιδιά. Και βγάζω το μικρό σπιτικό Θεό χαι τον ικετεύω να σας βοηθήσει. 

- Όπως η Ραχήλ, µια μητέρα του λαού Ισραήλ, έτσι πήρα χι εγώ κρυφά κατά τη 

μετανάστευσή μου ένα μικρό άγαλμά του μαζί μου, που το φυλάω προσεχτικά. 

Αγαπητή Ορφά, γράψε μου! Γράψε µου πως καταλαβαίνεις ότι η νοσταλγία 

μου για σας δεν μ᾽ αφήνει οὔτε στιγμή. Πώς είσαι από τότε που η Νωεμίν χι εγώ 

σ’ αφήσαμε; 

Ο Θεός να σ’ ευλογεί, αγαπητή Ορφά! 

Δική σου Ρουθ. 


«Αγαπητή Ρουθ, 


Αν μπορούσα µόνο να σου πω πόσο µεγάλη χαρά µου έδωσε το γράμμα σου! 
Πάντοτε είχα τύψεις, γιατί άφησα τη Νωεμίν χαι σένα να φύγετε μόνες. Και 
έπειτα σχέφτηχα, ότι ασφαλώς εσύ µε βρίσχεις ανιαρή και δειλή’ κάποια που 
δεν τολμά να καταχτήσει χάτι καινούριο και άγνωστο! Συνάμα υπήρχε και ο 
φόβος, πως θα μπορούσες να µας είχες Ἑεχάσει. Κάνει καλό να ακούμε πόσο 
έντονα είσαι µε τις σχέψεις σου χοντά μας. 

-. Ρωτάς αν μπορώ να καταλάβω τη νοσταλγία σου’ αν µου λείπει η ζωή που 
γνώρισα µε τον Χελαιών, τώρα που εσείς έχετε φύγει. Κάθε μέρα νιώθω πόσο 
πολύ µε έχουν αλλάξει τα χρόνια της συνάντησης εδώ στη χώρα µας µε αλλο- 
δαπούς, χαι ιδιαίτερα η ζωή µε την ισραηλιτιχή οιχογένεια. Δεν έμαθα απλώς 
χαι βίωσα πολλά απ’ αυτούς, που χαι σήμερα είναι σπουδαία για μένα, όπως: η 
- προετοιμασία χαι το μαγείρεμα των φαγητών, οι περί χαθαρμών διατάξεις, η 
- σαφής διατύπωση των δέκα εντολών. Αλλά χαι ολόχληρη η ζωή µου έχει 
αλλάξει, έστω χι αν εγώ δεν έχω φύγει στα ξένα, όπως εσύ. 
ΈΉμουν πάντοτε ένα προσεχτιχό και δύσπιστο πρόσωπο. Τώρα έχω γίνειπιο 


᾽ ανοιχτή χαι πιο γενναιόδωρη. Οι άλλοι λένε μερικές φορές: «Κάνεις τελείως 


τρελά πράγματα. Αυτό δεν µπορείνα βγεισε χαλό». Το κεφάλι µου είναι γεμάτο 
σχέδια. Και πόσα θα ήθελα ακόµη να χάνω στη ζωή μου! Έχε το νου σου, 
κάποια μέρα µπορεί χαι να εµφανιστώ μπροστά σου! 
᾿ Τελευταίως ανέλαβα χαι φρόντισα µια φτωχή οικογένεια από ορεινή περιο- 
χή. ΄Αλλοτε δε θα τολμούσα χάτι τέτοιο. Η μητέρα µου από παιδί µε προειδο- 
ποιούσε αποτρεπτιχά απέναντι σε ξένους ανθρώπους, χι εγώ απέφευγα την 
επαφή μαζί τους. ᾽ 
Το σπουδαιότερο λοιπόν είναι ότι ο Χελαιών και οι δικοί του, τους οποίους 
εγώ τόσο πολύ τίµησα χαι αγάπησα, άνοιξαν ένα Χχομμάτι της καρδιάς μου. 
Ίσως αυτό να οφείλεται και στο Θεό τους, ο οποίος πάντοτε στρέφεται προς 


- πους ανθρώπους και δεν τους εγκαταλείπει μόνους. Γι’ αυτό έγινα χι εγώ 
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περισσότερο ευαίσθητη, όταν βλέπω να εγκαταλείπονται άνθρωποι ή και να 
περιφρονούνται, επειδή είναι διαφορετικοί. Αυτό δεν μπορώ νατο αντέξω. Γι’ 
αυτό χαι ήταν για μένα σωστό, εδώ να μείνω και εδώ να δραστηριοποιηθώ. 

Στην αρχή ήταν τρομερά σχληρό χωρίς εσάς χαιτον Χελαιών. Με κατέκλυζαν 
πολλές αμφιβολίες. Με πόση ευχαρίστηση θα ήθελα να έβλεπα την πατρίδα του 
αγαπημένου µου συζύγου! Με πόση ευχαρίστηση θα έχανα µε σένα περιπάτους 
στο χωριότου! Θα μπορούσαμε, µε την ανάμνηση των συζύγων μας, να διηγηθούμε 
η µια στην άλλη πολλές παλιές ιστορίες. Και ήθελα πάντοτε τόσο πολύ να συνεορ- 
τάσω σε µια μεγάλη ισραηλιτιχή οικογένεια ένα αληθινό Πάσχα. 

Μένοντας μόνη µου πίσω, ιχέτευσα στην απελπισία µουτους θεούς μας. Πού 
είναι η θέση μου; Ηταν σωστό να μείνω εδώ; Πρόσφερατα καλύτερα δώρα για 
θυσία χαι στόλισα το βωμό του σπιτιού μου µε τα πιο ωραία λουλούδια. Σιγά- 
σιγά ηρέµησα: θα μείνω εδώ στην κοινωνία του μωαβίτικου χωριού μου. Εδώ 
µε αγαπούν χαι εδώ μπορώ να ενεργοποιήσω όλες µου τις δυνάμεις. Ο,τι εσύ 
βιώνεις ανάμεσα στην οικογένειά σου χαι στο λαότου Ισραήλ, αυτό νιώθω εγώ 
στην χοινωνία του χωριού µας, χαι ιδιαίτερα στην ομάδα των χηρών. Κι έχω 
ορκιστεί: Θα φροντίζω, ώστε οι ξένοι, οιχήρες,τα ορφανά,να αντιμετωπίζονται 
στο χωριό µας µε σεβασμό. 

Ηχεί ακόµη στα αυτιά µου ο ψαλμός που η Νωεμίν έψελνε: «Κύριος φυλάσ- 
σει τοὺς προσηλύτους, ὀρφανὸν καὶ χήραν ἀναλήψεται...»᾽. Γι’ αυτό στο βωμό 
του σπιτιού μου, δίπλα στα µιχρά αγάλματα των θεών µας, τοποθέτησα µια 
πανέμορφη επίπεδη πέτρα -σαν τις πλάχες του Νόμου του όρους Σινά- για να 
μου θυμίζει τον ξένο, αόρατο Θεό του Ισραήλ. και την υπόσχεσή μου. 

Αγαπητή Ρουθ,τώρα ξέρω ότι εσύ µε τη σχέψη σου είσαι χοντά µου. Τοπικώς 
είσαι βέβαια πολύ μαχριά, γιατί εσύ αποφάσισες να ζήσεις στη μακρινή Βη- 
θλεέμ. Εγώ διάλεξα την παλιά µας πατρίδα. Το γράμμα σου όµως µου έδειξε, 
πως χάθε µια από µας στον δικό της τόπο γνωρίζει ότι φέρεται χαι χινείται από 
το Θεό. (Δεν έχει σημασία σε ποιο λαό ή σε ποια θρησχεία ανήκω: αν είμαι 
μωαβίτισσα ή ισραηλίτισσα). Σπουδαίο είναι ότι αφήνω τη ζωή µου µε πλήρη 
εμπιστοσύνη στα χέρια του Θεού, τα χέρια που ενεργούν ειρήνη και παρέχουν 
ευτυχία (δεΠπα[]οπι) για όλο τον κόσμο. Έτσι έχουµε χι εμείς τη δύναμη, εσύ στη 
Βηθλεέμ χι εγώ στη Μωάβ, να δραστηριοποιηθούµε για την ειρήνη χαι τη 
δικαιοσύνη. 

Ε Καιη λαχτάρα, γιατην οποία γράφεις, δε µας λέει ότιτο μακρινό χαιτο ξένο 
κάνει πλούσια τη ζωή μας; Νέοι ορίζοντες ανοίγονται! Η λαχτάρα μάς φέρνει 
προς το Θεό! 


Δική σου Ορφά 
2. Ψαλμός 145,9, 
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Η συμμετοχή της γυναίκας 
στη ζωή και στο έργο της Εχχλησίας᾽ 


Καίτη Χιωτέλλη 


Θα ήθελα, πριν απ’ όλα, να ευχαριστήσω εχείνους που µου έχαναν την τιμή 
να µε καλέσουν να μιλήσω στη σύσχεψη αυτή των ορθόδοξων γυναικώγ στην 
ιερή Μονή Αραρία. Θα ήθελα επίσης να εκφράσω τη συγχίνησή µου γιατί 
ξαναβρίσχομαι, ύστερα από δεχαοχτώ ολόχληρα χρόνια, στον ίδιο φιλόξενο 

Χαι γεμάτο αναμνήσεις χώρο που είχε δεχτεί το 1076 την πρώτη σύσχεψη 
ορθόδοξων γυναικών. 

Θα ήταν, αλήθεια, ενδιαφέρον να μάθει χανείς τι απέγυναν τα συμπεράσμα- 
τατης σύσκεψης εχείνης, ποια απ’ αυτά χαι σεποιες περιπτώσεις ευτύχησαν να 
επηρεάσουν την καθημερινή πραγματικότητα ως προς τη θέση της γυναίχας 
μέσα στην Εκκλησία, ποιους δρόμους τής άνοιξαν για ν᾽ ανταποχριθεί στην 
κλήση της χαι να προσφέρει απρόσχοπτα τα χαρίσµατά της. Αυτό, βέβαια, 
μπορεί να ποιχίλλει από χώρα σε χώρα χι από χοινότητα σε κοινότητα. Πάντως, 
δε θα ήταν εύχολο να διαχρίνει κανείς χάποια βήματα στον τοµέα που αφορά 
το ρόλο της γυναίκας και τη θέση της µέσα στην Εχχλησία. Αν θέλει κανείς να 
είναι ειλικρινής και να εξετάσει µε αντιχειµενιχό μάτι τα πορίσματα των 
διαφόρων διασχέψεων από τότε μέχρι σήμερα πάνω στο θέμα αυτό, θα διαχρί- 
νει εχείνεςτις πολύ προσεγμένες διατυπώσεις που δε θέλουν να προχωρήσουν 
στο ελάχιστο πέρα από όσα έχουν ήδη λεχθεί, που προσπαθούν να εξασφαλί- 
σουν πρωτίστως τη βεβαιότητα πως χανείς δε θα έχει αντίρρηση. Αλλά µε τον 
τρόπο αυτόν, τι ουσιαστικό επιτυγχάνεται χαι προς τι οι μετακινήσεις τόσων 

" ανθρώπων για να ξανασυσχεφθούν, όταν είναι από πριν χαραγμένα τα όρια 
των οραµματισµών τους; 

Εχεί, όµως, που θα μπορούσε χανείς να χαιρετίσει κάποια βήματα προς τα 
εμπρός, είναι μάλλον στον τομέατης εχχλησιολογίας. Καιτο γεγονός αυτό είναι 
ουσιαστικά χαι βαθιά συνδεδεμένο µε το θέμα µας. Στο πρόγραµµα της εδώ 
διάσχεψής μας αναφέρεται, πράγματι, ότιτα θέματα που θα συζητηθούν σχετι- 
κά µε το λειτούργημα της γυναίκας σήμερα «θα αποτελέσουν µια συνεισφορά 
στην αντίληψη της Εκκλησίας ως κοινωνίας». 


" Βασική εισήγηση σε Συνέδριο που οργανώθηχε στην Αγάπια της Ρουμανίας το Σεπτέμβριο 1904 από 
το Π.Σ.Ε., Ὁπίϊ Ι, µε θέμα: «Εοτπηαίίοη οἳ Οοὐ”5 Ρεορὶο ἴοτ Μἱσοίοη απ Μίηἰοίηγ Τοάαγ». 
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Το θέµα αυτό, που απασχόλησε τη μεγάλη διάσκεψη του τμήματος «Πίστις 
και Τάξις» του Παγκοσμίου Συμβουλίουτων Εκκλησιώντον Αύγουστοτου 1993 
στον άγιο Ιάχωβο της Κομποστέλλας, όχι µόνο αποτελεί ένα ακόµα βήμα προς 
μια πληρέστερη αντίληψη της Εχκλησίας, αλλά έχει και άμεσο αντίχτυπο στα 
θέματα που µας απασχολούν εδώ. Θα προσπαθήσω να δείξω το γιατί, συσχετί- 
ζοντας τα θέµατα αυτά µε τις θέσεις της κεντρικής εισήγησης στη διάσχεψη 
εκείνη από τον σεβασμιότατο μητροπολίτη Περγάμου, χύριο Ιωάννη Ζηζξιούλα, 
µε θέμα: «Η Εκκλησία ως κοινωνία». Έπειτα από µία θεμελίωση του θέματος 
πάνω στην τριαδολογιχή εχχλησιολογία, η εισήγηση προχωρεί στις συνέπειες 
που προκύπτουν από τη θεώρηση της Εκκλησίας ως κοινωνίας σε ό,τι αφορά 
την ταυτότητα χαι τη δομή της, την έννοια της εξουσίας και της αποστολής της. 
Τέλος, αναφέρεται στην Εκκλησία ως κοινωνία µέσα στο χρόνο και ως μετοχή 
στη Θεία Ευχαριστία. 

Προτείνω, λοιπόν, το θέμα της συμβολής της γυναίκας στην αποστολή της 
Εχχλησίας µέσα στο σύγχρονο χόσµο να εξεταστεί στο φως µιας ορθόδοξης 
εχχλησιολογίας της κουνωνίας. Να δούμε πώς οι θέσεις µιας τέτοιας εχχλησιολο- 
γίας συνδέονται µε το θέμα µας, χαιποιες προεκτάσεις μπορούν να δοθούν στα επί 
μέρους θέματα µε αφορμήτις θέσεις αυτές. Να προσπαθήσουμε στη συνέχεια να 
διαμορφώσουμε χάποιες προτάσεις σχετικά με την προετοιμασία των γυναικών 
για τη συμμετοχή τους στο έργο της Εχχλησίας. Να διερωτηθούμε, τέλος, αν χαι 
Χατά πόσον τέτοιες προοπτιχές είναι εφιχτές χαι πραγματοποιήσιμες. 


Η επιμονή στην εχχλησιολογική θεμελίωση του θέματός µας οφείλεται σε 
ορισμένες διαπιστώσεις, ύστερα από µια εικοσαετή περίπου συμμετοχή σε 
οιχουµενικές και διορθόδοξες συσχέψεις µε θέμα τη γυναίκα, καθώς και στην 
παρατήρηση της πραγματικότητας, όπως χαι όσο αυτή μπορεί να σταθµιστεί 
από µια επί μέρους οπτική γωνία. Μια τέτοια διαπίστωση ήταν πως τα θέματα 
που αφορούν τη γυναίκα εντάσσονται, χατά μεγάλο μέρος, σε ό,τι αφορά τη 
θέση των λαϊκών μέσα στην Εχχλησία. Στη συνήθη θρησχευτική αγωγή είτε των 
παιδιών στη σχολική εχπαίδευση και στις χατηχητικές προσπάθειες είτε των 
ενηλίχων από τον άμβωνα χατά τη θεία Λειτουργία χαι σε άλλες κηρυγματικές 
ευχαιρίες ή χριστιανικά έντυπα, η θέση του λαϊκού στοιχείου μέσα στην Εχχλη- 
σία ούτε διευκρινίζεται ούτε αναπτύσσεται. Κανένας λόγος για τα χαρίσματα 
που δίνονται µε το χρίσμα σε κάθε χριστιανό, το βασιλιχό, το ιερατιχό χαι το 
προφητιχό, καμιά προσπάθεια να ερµηνευθούν τα χαρίσματα αυτά στη σύγχρο- 
νη γλώσσα και να αναπτυχθεί η σημασία τους µέσα στη σημερινή πραγματικό- 
τητα. [Πότε τονίστηχε το γεγονός ότι µε το βάπτισμα ο πιστός μπαίνει στις τάξεις 
των λαϊκών που, μαξί µε τις τάξεις του χλήρου, συναποτελούν το Σώμα του 
Χριστού, την Εκκλησία"; Και µπορεί κανείς να αποσυνδέσει τις παραλείψεις 


1.. Τιμητική και πρωτοποριαχή εξαίρεση αποτελούν εν προκειµένωτρία μαθήματα Θρησκευτικών της Α΄ 
Λυκείου: α) αριθ. 33: «Η ζωή ως χάρισμα», β) αριθ. 34: «Κλήρος και λαός ένα Σώμα», γ) αριθ. 43: «Η.. 
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αυτές µετις καταστάσεις που ζούμε σήμερα στην Εχχλησία και στις ενορίες µας; 
Το προσωνύμιο «ποίμνιο» για τα λαϊκά μέλη της Εχκλησίας τόσο πολύ έχει 
εχληφθεί στην κυριολεκτική χαι όχι στη μεταφορική του σημασία, ώστε να 
υπαγορεύει καινα διαμορφώνειτη στάση χαιτη συμπεριφορά αυτώντων μελών 
με τρόπο εχχλησιολογικά απαράδεκτο. Η αδιαφορία, η ανευθυνότητα, η τυπική 
προσέλευση χαι εκπλήρωση ορισμένων καθηκόντων από χοινωνιχή υποχρέωση 
ή συνήθεια εναλλάσσονται µε µια πολύ διαδεδομένη αντίληψη ατομικής σωτη- 
ρίας, όταν δεν εχτρέπονται σε φανατισμούς, φατριασμούς, απρέπειες που 
σκανδαλίζουν τους ψυχρότερους, δίνουν επιχειρήματα στους πολέμιους χαι 
προπάντων αποθαρρύνουντους νεότερους, αποδυναμώνοντας έτσιτο Σώματης 
Εχχλησίας, καθώς του στερούν τα πιο φερέλπιδα μέλη του. 

- “Αφού, λοιπόν, υπάρχει πρόβλημα για το σύνολο του λαϊκού στοιχείου µέσα 
στην Εχχλησία, γιατί αυτή η ειδιχή ενασχόληση µε τις γυναίχες; Μια απάντηση 
θα ήταν ότι οι γυναίκες χρειάζονται ιδιαίτερη ενθάρρυνση για να πεισθούν ότι 
μπορούν και οφείλουν να καταρτιστούν χατάλληλα, ώστε ν᾽ αναλάβουν ένα 
έργο δημιουργικό µέσα στην Εχχλησία χαι ν᾿ ανταποχριθούν στις ευθύνες που 
συνεπάγεται το έργο αυτό. Γιατί θα πρέπει από την αρχή να γίνει σαφές πως 

δεν πρόχειται ασφαλώς για χανενός είδους διεχδίκηση δικαιωμάτων, μια έν- 

Ύοια που δεν έχει τη θέση της µέσα στον χαινούριο κόσµο της βασιλείας του 
«Θεούπου ευαγγελίζεται η Εκκλησία. Ούτε πάλι πρόχειται για µια ανταγωνιστι- 
μή στάση απέναντι στους άνδρες, σύμφωνα µε τα πρότυπα ενός Ἑεπερασμένου 
φεμινισμού. Εχείνο που προέχει είναι ακριβώς η κατάρτιση των γυναικών ώστε 

να μπορούν ν᾽ αναλάβουν τις ευθύνες εκείνες από τις οποίες φροντίζει να τις 

απαλλάξει η αντιμετώπισή τους ως αδρανούς υλικού, κατάλληλου µόνο για 
επουσιώδεις εργασίες. Το θέμα, λοιπόν, δεν είναι να αντικαταστήσουν οι 
γυναίκεςτους άνδρες στα όποια έργατης Εχχλησίας, απότα πιο ταπεινά ωςτα 
πιο υπεύθυνα. Το ζητούμενο είναι πώς θα μπορέσει η γυναίχα, αφού συνειδη- 
τοποιήσει τη θέση της ως λαϊκού μέλους της Εχχλησίας χαι τις ευθύνες που 
απορρέουν απότη θέση αυτή, να θέσειτα χαρίσματα χαιτις ικανότητές της στην 
υπηρεσία της Εκκλησίας. Και η προσφορά της αυτή να µην απορρίπτεται µόνο 
Χαν µόνο επειδή είναι γυναίκα. Επειδή, όµως, αυτή η ταχτικήτης απόρριψης και 
της αποθάρρυνσης ήταν ο χανόνας, τουλάχιστον ως τώρα στις περισσότερες 
περιπτώσεις, γι᾿ αυτό χάθε προσπάθεια των γυναικών να εξαρθούν πάνω από 
απορρίψεις χαι να αντιμετωπίσουν µε υπευθυνότητα το χρέος τους όχι µόνο 
δικαιολογείται, αλλά και επιβάλλεται. 


1. Η ταυτότητα της Εκκλησίας ως κοινωνίας καθορίζεται από τη σχέση της 
με τον Ένα Τριαδιχό Θεό. Η Εχχλησία είναι κοινωνία, επειδή ο τρόπος 
υπάρξεως του Θεού μάς αποχαλύπτεται ως κοινωνία προσώπων. Η χοινωνία 


απελευθέρωση της γυναίκας ως θεολογικό πρόβλημα». (Βλ. ΑΘ. Κιρμιζής - Παντ. Λιαλιαμπής -Βενιζ. 
Χριστοφορίδης, Θεολογία, Λατρεία και ζωή της Εκκλησίας. Γιατην Α΄ Λυκείου, Αθήνα΄ 1994, ΟΕΔΒ). 
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των θείων προσώπων, που αποτελεί το πρότυπο της Εκκλησίας ως κοινωνίας, 
είναι ταυτόχρονα χαι το θεμέλιο πάνω στο οποίο στηρίζεται κάθε προσπάθεια 
για να διαφανεί ο ρόλος χαιτο έργο της γυναίκας µέσα στην Εκκλησία. Κι αυτό 
για δύο λόγους: Πρώτον, γιατί η κοινωνία προσώπων προῦποθέτει την ετερό- 
τητα. Όσο χι ἂν ο τριαδιχός τρόπος υπάρξεως του Θεού αποτελεί ένα αχατά- 
ληπτο χαι σταυρωτιχό γιατην ανθρώπινη διάνοια μυστήριο, τα χαραχτηριστικά 
των προσώπωντης Αγίας Τριάδος δηλώνουν την ετερότητάτους,την πληρότητα 
της προσωπικής ζωής µέσα στην πληρότητα της κοινωνίας. Σ’ αυτότο αρχέτυπο 
καλείται ο άνθρωπος να ομοιωθεί, αφού δημιουργήθηκε χατ᾽ εικόνα αυτής της 
Τοιαδιχής Μονάδος, ένας χαι συνάμα πολλαπλός ως προς τη διαφορά των 
προσώπων συγκεκριμένου φύλου. «Καὶ ἐποίησεν ὁ Θεὸς τὸν ἄνθρωπον, κατ᾽ 
εἰχόνα Θεοῦ ἐποίησεν αὐτόν, ἄρσεν καὶ θῆλυ ἐποίησεν αὐτούς» (Γεν 1, 27). Με 
την εναλλαγή ενικού και πληθυντικού, βεβαιώνεται τόσο η ενότητα της ανθρώ- 
πινης φύσης, που είϑαι ολόκληρη πλασμένη κατ᾽ εικόνα Θεού, όσο και η 
διαφορότητά της µε τη διπολικότητα άρρενος χαι θήλεος. Η εντολή να άρχουν 
πάνω στη γη δίνεται χαι στους δύο. Το ίδιο χαι η ευλογία του «αὐξάνεσθε καὶ 
πληθύνεσθε», η οποία, μέσα στην «καινή κτίση», υπερβαίνει την πρωτογενή 
βιολογική σημασία της χαι επεχτείνεται σε µια αύξηση του σώματος του Χρι- 
στού: «...ἀληθεύοντες ἐν ἀγάπη, αὐξήσωμεν εἰς αὐτὸν τὰ πάντα, ὅς ἐστιν ἡ 
κεφαλή, ὁ Χριστός, ἐξ οὗ πᾶν τὸ σῶμα συναρμολογούμενον... ἐν μέτρῳ ἑνὸς 
ἑχάστου μέρους τὴν αὔξησιν τοῦ σώματος ποιεῖται εἰς οἰκοδομὴν ἑαυτοῦ ἐν 
ἀγάπη» (Εφ 4, 15-16). Και πάλι αναφορά στο Χριστό ως «κεφαλή, ἐξ οὗ πᾶν τὸ 
σῶμα διὰ τῶν ἀφῶν καὶ συνδέσμων ἐπιχορηγούμενον καὶ συμβιβαζόμενον 
αὔξει τὴν αὐξησιν τοῦ Θεοῦ» (Κολ. 2, 19). Αλλά χαι όταν ο απόστολος Παύλος 
αναφέρεται στην Εκχλησία ως οικοδομή, πάλι το ίδιο ρήμα χρησιμοποιεί: 
«ἐποικοδομηθέντες ἐπὶ τῷ θεμελίῳ τῶν ἀποστόλων χαὶ προφητῶν, ὄντος 
ἀκρογωνιαίου αὐτοῦ Ἰησοῦ Χριστοῦ, ἐν ᾧ πᾶσα οἰκοδομή συναρμολογουμένη. 
αὔξει εἰς ναὸν ἅγιον ἐν Κυρίῳ» (Εφ 2, 20-21). Η Εκκλησία, λοιπόν, για να 
παρουσιάσει αυτότο γνώρισμα χάθε ζωντανού οργανισμούπου είναιη αύξηση, 
χρειάζεται τη συναρμογή χαι τη συνεργασία ενός εχάστου μέρους χωρίς διά- 
Ἀριση, επομένως χαι των ανδρών χαι τῶν γυναικών. 

Ο δεύτερος λόγος για τον οποίο η θέση της γυναίκας µέσα στην Εκχλησία 
καθορίζεται απότη θεώρηση της Εχχλησίας ως χοινωνίας, κατά το πρότυπο της 
Χοινωνίας των θείων προσώπων, έγχειται στο γεγονός της σχέσεως. Η Εχχλη- 
σία, στην Καινή Διαθήκη, αναφέρεται πάντα «εν σχέσει». Είναι η Εχχλησία 
ενός τόπου, η Εκκλησία του Θεού ή η Εκκλησία του Χριστού. Κάθε ατοµοχε- 
γτρική αντίληψη είναι εξ ορισμού ασυμβίβαστη µε την Εχχλησία, που είναι από 
τη φύση της κοινωνία χαι σχέση προσώπων. Η γυναίκα είναι προικισμένη από 
τη φύση µε το χάρισμα της σχέσης, αφού η έμφυτη μέσα της μητρότητα της δίνει 
τη δυνατότητα γα κάνει χώρο για κάποιον άλλον, να παραχωρεί το ίδιο της το 
σώμα ή μάλλον να περιχωρεί µέσα σ’ αυτό µια καινούρια ύπαρξη χαιναζειτην 
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πιο στενή ανθρώπινη σχέση µε την ύπαρξη αυτή. Η παρουσία της γυναίχας θα 
μπορούσε να εξισορροπήσει τον ανδριχό ατοµοκεντρισµό χαι να χάνει πραγ- 
ματικότητα αυτήτην χοινωνία χαι σχέση προσώπωνπου είναιη Εχχλησία. Έτσι 
η μητρική ή περιχωρητιχή ιδιότητα δε θα έμενε ένα προνόμιο αποκλειστικά 
γυναικείο. Ο Χριστός δε διστάζει να την οιχειοποιηθεί όταν απευθύνεται, λίγο 
πριν το Πάθος του, στην Ιερουσαλήμ χαι της λέει: «ποσάκις ἠθέλησα ἐπισυνα- 
γαγεῖν τὰ τέχνα σου, ὃν τρόπον ἐπισυνάγει ὄρνις τὰ νοσσία ἑαυτῆς ὑπὸ τὰς 
πτέρυγας, καὶ οὐκ ἠθελήσατε» (Ματθ 23, 27). Το ίδιο και ο απόστολος Παύλος, 
όταν γράφει στους Θεσσαλονικείς: «ἐγενήθημεν ἤπιοι ἐν μέσῳ ὑμῶν, ὡς ἃν 
' τροφὸς θάλπῃ τὰ ἑαυτῆς τέχνα» (Α΄ Θεσ2, 7). 


2. Η θεώρηση της Εκκλησίας ως κοινωνίας έχει συνέπεια χαι στη δομή της. 
Επηρεάζειτη σχέση των μελών µιας κοινότητας μεταξύτους καθώς καιτη σχέση 
ανάμεσα σε πολλές κοινότητες. Είναι φανερό πωςτο σηµείο αυτό αφορά άµεσα 

- τη θέση χαι το έργο της γυναίκας µέσα στην Εχχλησία. ΄Οταν γίνει συνείδηση 
ότι σε µια Εχχλησία που ζει ως κοινωνία δεν είναι νοητή µια πυραµιδοειδής 
δομή, αλλά τη σύμφωνη γνώμη του πληρώματος την εχφράζει η συνοδικότητα 
σε όλα τα επίπεδα, τότε και η γυναίκα θα καταλάβει το χρέος που τη βαραίνει 
να συνεισφέρει χι εχείνη, µε μόχθο χαι στοχασμό, είτε στη διατύπωση διαπι- 

“ στώσεων είτε στη λήψη αποφάσεων είτε στον τρόπο πραγματοποίησης των 
αποφάσεων αυτών. Μια Εχχλησία που, στη διαµόρφωση της ζωής της, σχέπτε- 
ται χαι αποφασίζει ερήμην εκπροσώπων του μισού τουλάχιστον από το πλήρω- 
μά της μπορεί να θεωρείται χοινωνία; Οταν κανένα μέλος της Εκκλησίας δεν 
μπορεί να πει σ’ ένα άλλο: «χρείαν σου οὐχ ἔχω» (Α΄ Κορ 12, 21), πώς είναι 
δυνατόν, όχι ένα μέλος, αλλά το μισό τουλάχιστον πλήρωμα να είναι βαθιά 
πεπεισμένο πως καθόλου δεν το χρειάζονται για µια υπεύθυνη συμμετοχή και 
συνεργασία στο έργο της Εχκλησίας; ΄Οταν οι φυσικές, Χοινωνιχές χαι πνευ- 
ματιχές διαφορές των μελών της Εχχλησίας αποτελούν τον πλούτο της, όταν 
καμιά διάκριση εξαιτίας αυτών των διαφορών δεν είναι επιτρεπτή σε µια 
Εχχλησία που θέλει να είναι κοινωνία, πώς αποχλείεται η συνεισφορά των 

- γυναικών, δεδομένου μάλιστα ότι η ιδιαιτερότητά τους δεν µπορεί να αναπλη- 
ρωθεί ή να αντιχατασταθεί από έναν αμιγώς ανδρικό τρόπο σχέψης χαι δράσης; 

Και πού οδηγεί µια τέτοια συρρίκνωση χαι µονομέρεια; 

Σε µια δομή της Εχχλησίας όπως την υπαγορεύει µια εχχλησιολογία της 
κοινωνίας, η ενεργός παρουσία της γυναίκας θα έπρεπε να θεωρείται αυτονόη- 
τη. Ας ελπίσουμε ότι ώσπου η έννοια της χοινωνίας να γίνει συνείδηση και 
βίώμα, η παιδεία των γυναιμών θα έχει προχωρήσει παράλληλα, ώστε να δώσει 
καρπούς στην ώρα τους. Όταν οι ίδιες οι γυναίκες, µε σύνεση χαι γνώση, 
αρχίσουν να ενδιαφέρονται σοβαρά για το έργο της Εκκλησίας, όταν έχουν να 
προτείνουν προγράμματα ρεαλιστικά, αξιόλογα χαιπου ν’ ανταποκρίνονται σε 
ζωτικές ανάγκες της κοινότητας, ενεργοποιώντας για το σκοπό αυτόν χαι 
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άνδρες, κληρικούς και λαϊκούς, θα πρέπει να είναι κανείς τυφλός για να µη δει 
σε µια τέτοια προσπάθεια τα σηµεία των καιρών για µια αναγέννηση χι ένα 
ξαναζωντάνεμα της Εκκλησίας. 


3, Το τρίτο σηµείο που, μολονότι ακανθώδες, δεν μπορούμε να το αντιπα- 
ρέλθουµμε είναι το θέμα της εξουσίας. Το θέμα αυτό δεν αφορά, βέβαια, τη 
γυναίκα και τη θέση της µέσα στην Εχχλησία κατά τρόπο άμεσο. Θα ήταν, 
ωστόσο, ενδιαφέρον να τεθείτο ερώτημα κατά πόσον η παρούσα αδράνεια καὶ 
ανενεργής στάση της γυναίκας δεν είναιτο αποτέλεσµα της άσκησης µέσα στην 
Εχχλησία µιας εξουσίας που βρίσκεται στους αντίποδες της εξουσίας όπως την 
εννοεί µια εχχλησιολογία της κοινωνίας. | 

Όταν πολλές φορές ο χλήρος ασχεί το λειτούργημά του ως εξουσία χαι όχι 
ως διαχονία, όταν ο ανώτερος κλήρος αντιμετωπίζει «δεσποτικά» τον κατώτε- 
ρο, ο κατώτερος τους λαϊκούς, οι άνδρες τις γυναίχες. Οταν κάτοχοι θεολογι- 
κών πανεπιστημιαχών τίτλων τους χραδαίνουν ως σύμβολα εξουσίας για να 
υπερισχύσουν απέναντι σε γυναιχείες φωνές που δε συμφωνούν μαζί τους. 
Όταν προσωπιχές απόψεις χαι στάσεις ανώτερων χληρικών απέναντι στις 
θεολογικές σπουδές ή στην οιπουµμενική κίνηση γίνονται εμπόδιο για τη συνέ- 
χιση μεταπτυχιαχών σπουδών ή για τη συμμετοχή σε οικουµενικά συνέδρια 
μοναζουσών της δικαιοδοσίας τους. Οταν αυτάτα θλιβερά χαι άλλα χειρότερα 
συμβαίνουν, αυτό σημαίνει πως η ευθύνη πέφτει βαριά πάνω σε όλους μας. Για 
όσα δεν είπαμε, για όσα δεν πράξαμε, για όσες πρωτοβουλίες δεν αναλάβαµε. 


4. Το τέταρτο σηµείο αφορά την αποστολή της Εχχλησίας µέσα στον χόσμο 
μετις δύο έννοιες: των ανθρώπων που θέτουν τον εαυτό τους εχτός της Εχχλη- 
σίας, και της χτιστής έμψυχης χαι άψυχης δημιουργίας. Η Εχχλησία ως κούνω- 
νία δεν μπορεί να μένει απαθής μπροστά στις ανοιχτές πληγές της σύγχρονης 
κοινωνίας. Το πλήθος των αστέγων, των ανέργων, των προσφύγων, των ναρχο- 
μανών, των φυλαχισμένων, των απόχληρων γυρεύει την αποτελεσματική φρό- 
υτίδα που µπορεί να δώσει όχι µια ψυχρή και απρόσωπη κρατιχή μέριμνα, αλλά 
η θερμή αγάπη που ξέρει να προσφέρει χωρίς να ταπεινώνει, χαι Ἑέρει να 
συναντά, πέρα από τις υλιχές του ανάγκες, τον ίδιο τον άνθρωπο. Η Εχχλησία 
θα μπορούσε ν’ ανταποχριθεί άµεσα και ενεργά στις χαταστάσεις αυτές, αν 
έχανε έχχληση σε γυναικεία μέλη της, όχι μόνο ειδιχά εχπαιδευμένα για μια 
τέτοια αποστολή, αλλά χαι µε την κατάλληλη καλλιέργεια, ώστε να κινούνται 
καθαρά χαι μόνο από αγάπη για τον πάσχοντα αδελφό, χωρίς τη στάση υπερο- 
χής χαι καύχησης που συνοδεύει συνήθως τέτοιες δραστηριότητες. Αυτό δε 
σημαίνει πως οι άνδρες αποχλείονται από τέτοια έργα. Το αντίθετο, η συνερ- 
γασία τους θα ήταν πολύτιμη, αν γινόταν «επί ίσοις όροις», που θα επέτρεπαν 
στις γυναίκες χαι πρωτοβουλίες ν’ αναλαμβάνουν και ν᾽ αντιμετωπίζουν οιίδιες 
υπεύθυνα ως ενεργά µέλη της Εχχλησίας αυτές τις σοβαρές ανάγχες της σύγ- 
χρονης χοινωνίας. 
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Η Εχκλησία ως χοινωνία δε θα μπορούσε αχόµα να παραθεωρήσει τα 
ξωτιιιά θέματα που απειλούν τον πλανήτη μας: αλόγιστη και χαταχρηστική 
.. Εχμετάλλευση πλουτοπαραγωγικών πηγών, διαταραχή της ισορροπίας των εἰι- 
". δών, ρύπανσητου περιβάλλοντος, δημιουργία αφόρητων συνθηκών ζωής γιατις 

επερχόμενες γενιές. Η κτίση, που «συστενάζει χαὶ συνωδίνει ἄχρι τοῦ νῦν», 
περιμένει όπως η ετοιμόγεννη γυναίκα να ελευθερωθεί ἀπό τη δουλεία της 
φθοράς χαι να συμμετάσχει στην ελευθερία των τέχνων του Θεού (Ρωμ 8, 
21-22). Αυτή η στενή σχέση, αυτή η χοινωνία που υπάρχει ανάµεσα στον 
άνθρωπο χαι στην κτίση, τον καθιστά υπεύθυνο για την απελευθέρωσή της από 
τη φθορά. Η γυναίκα, που μετέχει χαι σωματικά στον χοσμιχμό χρόνο χαι στους 
κύχλους της γονιμότητας χαι της δημιουργίας, διαθέτει µια οξυμμένη ευαισθη- 
σία απέναντι στους κινδύνους που απειλούν τη ζωή. Είναι, λοιπόν, η πιο 
κατάλληλη να ευαισθητοποιήσει χαιτα υπόλοιπα μέλη της Εκκλησίας απέναντι 
-σ’ ένα τόσο σοβαρό πρόβλημα που αντιμετωπίζει ο πλανήτης µας, να επινοήσει 
τρόπους δράσης τέτοιους ώστε να υπερισχύσει το γενικό καλό και όχι οι 
ατοµοχρατικές επιδιώξεις των ολίγων και η αδιαφορία των πολλών. Βέβαια, 
στον τοµέα αυτόν η Εκχλησία δε θα µπορείνα χαυχηθεί ότι πρωτοπορεί, αφού, 
σε όλο τον χόσμο, τα γυναιχεία χινήµατα γιατην προστασία του περιβάλλοντος 
είναι ήδη πολλά και έχουν να παρουσιάσουν αξιόλογη δράση. Η αίσθηση όμως 
.. της βαθιάς σχέσης της Εκχλησίας µε την κτίση, το βίωµα της ευχαριστιαχής 
προσφοράς των στοιχείων του κόσμου τούτου για να γίνουν Σώμα χαι Αίµατου 
Χριστού και, τέλος, η ελπίδα της εσχατολογιχής μεταμόρφωσης του ανθρώπου 
και του κόσμου δίνουν άλλες διαστάσεις στις προσπάθειες που καταβάλλει η 
γυναίχα ως µέλος της Εχχλησίας προς την κατεύθυνση αυτή. 


5. Η αντίληψη της Εχκλησίας ως χοινωνίας µέσα στο χρόνο τοποθετεί σε 
νέες βάσεις το θέμα της Παράδοσης. Αν η χοινωνία των πιστών υπερβαίνει τα 
- στενά όρια του παρόντος χαι επεχτείνεται τόσο στο παρελθόν όσο χαι στο 
μέλλον, τότε η Παράδοση αποχτά και αυτή την πραγματική, τη δυναμική της 
-. διάσταση. Γίνεται η δυνατότητα να βιώνονται στὸ παρόν αξίες που έρχονται 

᾽ από το παρελθόν, να εμπλουτίζονται από τη ζωή του παρόντος χαι να µεταδί- 
δονται στις µελλοντιχές γενιές, για να τις εµπλουτίσουν χι εχείνες µε το βίωµά 
. τους χαινατις παραδώσουν στις επόμενες. Μια παγιωµένη, στατική έννοια της 
Παράδοσης δε θα μπορούσε να έχει σχέση µε ένα ζωντανό Σώμα που χοινωνεί 
τη Ζωή. Για να αντλεί κανείς το μέγιστο από τον πλούτο της Παράδοσης θα 
πρέπει να τη μεταφράζει χαθηµερινά σε ζωή. Δεν αρχεί να επαναλαμβάνει 
κανείςτα λόγιατων Μεγάλων Πατέρωντης Εκκλησίας χαινα εγκλωβίζεται έτσι 
στην αυταρέσχεια που προχαλεί µια τέτοια επανάληψη. Χρειάζεται μάλλον 
διαύγεια του νου χαι χαθαρότητα της καρδιάς για να ακούσει κανείς τι λέει 
σήμερα και στις συγκεκριμένες συνθήκες ένα πατεριχό κείμενο. 

ΗἩ θέση της γυναίκας µέσα στην Εχχλησία λέγεται ὅτι υπαγορεύεται από την 
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Παράδοση. Αλλά πώς μεταφράζεται στα σημερινά δεδοµένα αυτή η Παράδοση 
και πώς θα την εμπλουτίσουν βιωµατιχά οι γενιές του παρόντος για να την 
παραδώσουν ζωντανή και αχμαία στις αυριανές; 

Να χάτι που θα πρέπει ν᾿ απασχολήσει πολύ σοβαρά τις γυναίχες, χαι να 
μελετηθείτο φαινόμενο να προβάλλεται πάντα ακόµη και σήμερα η Παράδοση 
ως το ασφαλές µέσο για να παύει κάθε περαιτέρω συζήτηση µε τα θέματα που 
τις αφορούν. Εντούτοις, ο άγιος Μάξιμος ο Ομολογητής, από τον 7ο χιόλας 
αιώνα, προσανατολίζεται όχι στο παρελθόν που το χαραχτηρίζει σχιά, ούτε στο 
παρόν που το ονομάζει εικόνα. Η αλήθεια, λέει, βρίσκεται στα μέλλοντα να 
συμβούν, στα έσχατα. Αυτή η θεώρηση οδηγεί σε µια εχ βάθρων ανατοποθέτηση 
του θέματος. Ο προσανατολισμός µας από το παρελθόν στρέφεται στο μέλλον. 
Δεν αναζητείται η απάντηση για τη θέση χαι το έργο της γυναίκας µέσα στην 
Εκκλησία αποχλειστιχά σε µια αναδρομή στο, περισσότερο ή λιγότερο παρω- 
χημένο, παρελθόν, αλλά και στην πραγματικότητα που θα υπάρξει στο μέλλον, 
στα έσχατα, όταν φανερωθεί «ὁποῖοι ἐσόμεθα». 


6. Η αντίληψη της Εκκλησίας ως χουνωνίας αγγίζει την πιο απτή µορφή της 
στην Ευχαριστιαχή χοινωνία. Αυτή η ολοχληρωτική κοινωνία, που τίποτα δεν 
αφήνει αμέτοχο, προῦποθέτει την ταυτότητα της Εκκλησίας ως σχέση, τη δομή . 
της ως σχέση, την εξουσία ως σχέση, την αποστολή της ως σχέση, µια σχέση που 
υπερβαίνει τους χρονικούς περιορισμούς χαι ανοίγεται προς τα έσχατα, αυτά 
τα έσχατα που στην Ευχαριστία γίνονται παρόν. 

Μέσα σ’ αυτό το εύρος των οριζόντων που χαρίζει η Ευχαριστία, η γυναίκα 
βρίσχει, χαι μπορεί να βρίσχει ολοένα χαι περισσότερο, την έμπνευση και τη 
δύναμη που της χρειάζονται για την ανανέωση της προσφοράς της, µε οποιον- 
δήποτε τρόπο, στο ζωντανό Σώμα του Χριστού. Το κείµενο της Θείας Λειτουρ- 
γίας δεν αφήνει περιθώρια για διάχριση ή για υποτίμηση του ενός από τα δύο. 
φύλα. Η πρώτη εκφώνηση μετάτον χαθαγιασμότων Τιμίων Δώρων αναφέρεται 
«εξαιρέτως» στο όνομα της Θεοτόχου. Και ακολουθεί εχείνη η διαχριτιχή 
υπόµνηση του διακόνου ότι χαι τα δύο φύλα, παρόντα ή απόντα, προσφέρουν 
τη λογική λατρεία η οποία χαι υπέρ αυτών προσφέρεται «πάντων χαι πασών». 

Δε χρειάζεται να επαναληφθούν εδώ όσα έχουν ήδη προταθεί στην Αραρἱα 
[χαι στη συνέχειάτης το 1990 στην ορθόδοξη Αχαδηµία Κρήτης, καθώς χαι στο 
διορθόδοξο θεολογικό συνέδριο στη Ρόδο το 1988, για µια ενεργότερη συμμε- 
τοχή της γυναίκας στη Θεία Λειτουργία. Θα τονιστεί μόνο ότι, παρά την 
ὑποτιμητιχή και κάποτε ταπεινωτιχή μεταχείριση των γυναικών στη λατρευτική 
ζωή της Εκχλησίας, αυτές αποτελούν το σταθερά υψηλότερο χαι μονιμότερο 
ποσοστότων εχκλησιαζομένων. Και, παρά την υπερίσχυση των σχετικά προχω- 
ρημένων ηλικιών, θα μπορούσε χανείς να ελπίσει σε ένα Ἑαναζωντάνεμα της 
ευχαριστιαχής ζωής χαι πράξης. Φυσικά αυτό θα προῦπέθετε πως όλοι θα 
βοηθούσαν ώστε να γίνει συνείδηση πως η λειτουργία είναι το έργο του λαού 
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και πως συνεχίζεται µέσα στον κόσμο. Θα προῦπέθετε ακόµα την αναδιοργά- 
νώσητης ενορίας, ιδίως στις μεγαλουπόλεις, όπου οι εχχλησιαζόμενοιπαραμένουν 
άγνωστοι μεταξύ αγνώστων. Θλιβερή διαπίστωση που δείχνει πως, για διάφορους 
- λόγους, αδιαφορία, συνήθεια ή άγνοια, μεταφέρεται χαι στην ευχαριστιακή σύνα- 
ξη το πνεύμα του κόσμου, αντί να μεταφέρεται το πνεύμα της Θείας Ευχαριστίας, 
ως κατ’ εξοχήν κοινωνίας, στον κόσμο χαι να τον εξανθρωπίζει. 

8ὲ α 8ὲ 


Κάποιες προτάσεις για την προετοιμασία των γυναικών ώστε να συμμετέ- 
χουν ενεργά στο έργο της Εχχλησίας θα μπορούσαν γα είναι οι εξής: 

-. Εχπαίδευση µε κεντρικό άξονατη λειτουργική ζωήτης Εκχλησίας. Τονόημα 
του λειτουργικού χρόνου χαι της θέσης των εορτών στο εκκλησιαστικό έτος. 
Σταδιαχή εξοικείωση µε τις ουσιαστικές αλήθειες της Εχχλησίας, όπως ο 
- Τοιαδικός Θεός, η εν Χριστώ οικονομία, η θέωση του ανθρώπου, µέσα από 

ειδιχά επιλεγμένα λειτουργικά κείµενα. Εισαγωγή στα ιστορικά, φιλολογικά, 

θεολογικά, κοσμολογιμά χαι εσχατολογιµιά στοιχεία της Θείας Λειτουργίας. 

Μελέτη, µέσα σε λειτουργιµά πλαίσια, της Αγίας Γραφής. Προσπάθεια µετα- 

γλώτισσης, τουλάχιστον για τις χοινότητες εχείνες όπου η λειτουργική γλώσσα 

παραμένει αχατανόητο ιδίωμα, κυρίως για τους νεότερους. 

Καίριο ερώτημα είναι ποιοι θα αναλάβουν µια τέτοια εχπαίδευση. Ένας 
κακός δάσκαλος είναι χειρότερος από τον χαθόλου δάσκαλο. Μερικές φορές 
ιδεώδης δάσχαλος είναι το κατάλληλο βιβλίο. Για παράδειγµα το βιβλίο του 
αείμνηστου πατρός Αλεξάνδρου Σμέμαν «Εξ ύδατος και πνεύματος» κατατοπί- 
ζει µε τρόπο εποικοδοµητικό τον αναγνώστη του στο βάπτισμα χαι στο χρίσμα 
και εξηγείτι σημαίνουν γιατη ζωήτου σύγχρονου χριστιανούτα χαρίσµαταπου 
του δίνονται µε το χρίσμα. Στοιχεία που άδικα θα τα γυρέψει κανείς στα 
εγχειρίδια δογματικής της αχαδηµαϊχής θεολογίας. 

Η σχέψη αυτή µπορεί να µας οδηγήσει στην ιδέα οµάδων μελέτης, που θα 
οργανωθούν χαι θα προγραμματιστούν από επιτροπή γυναικών θεολόγων µε 
κάποια πείρα, μοναζουσών µε ανάλογη παιδεία, ψυχολόγων, ιατρών, νομομα- 
θών ως συμβούλων για την εχπαίδευση κοινωνικών λειτουργών. Θεολόγοι 
ερευνητές, άνδρες χαι γυναίκες, θα μπορούσαν να συμβάλουν στη μελέτη 
ορισμένων θεμάτων από εχείνα που προκύπτουν από συζητήσεις σε συνέδρια 
και διασχέψεις χαι παραπέμπονται σε εμπεριστατωμένη μελέτη τους, η οποία 
σπάνια πραγματοποιείται. Παράδειγμα η µελέτη των δογματικών λόγων που 
αποχλείουν τη χειροτονία γυναικών. Η ανάγχη αυτή είχε καταγραφεί στα 

'πραχτικά της Αραρἱα Ι ως επείγουσα, προχειµένου να δοθεί στις ετερόδοξες 
γυναίκες µια αποσαφήνιση και ερμηνεία της ορθόδοξης θέσης. Μέχρι σήμερα 
ακούγονται διάφορες επιχειρηματολογίες, άλλοτε αφελείς και άλλοτε εμπα- 

θείς, αλλά η σοβαρή μελέτη η οποία είχε διατυπωθεί ως ανάγχη εδώ και 18 

χρόνια δεν εµφανίστηχε ακόμη. Ξ 

Θα μπορούσε επίσης να δοθεί περισσότερη προσοχή στην ὕλη που διδάσκε- 
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ται στο μάθημα των Θρησκευτικών της πρωτοβάθμιας και δευτεροβάθμιας 
εκπαίδευσης καθώς και στα χατηχητιχά σχολεία. Γιατί εχεί οι αυριανοί άνδρες . 
χι οι αυριανές γυναίκες προσλαμβάνουν τις πρώτες έννοιες σχετικά µε τη 
γυναίκα, έννοιες που τους σημαδεύουν για όλη τους τη ζωή. Αχόμα και οἱ 
μελλοντικοί χληριχοί μπορούν έτσι αρχετά νωρίςνα μάθουν ποιος είναιο ρόλος 
των λαϊχών και ιδιαίτερα των γυναικών µέσα στην Εκκλησία. Θα ήταν ευχής 
έργον ο επίσχοπος της τοπικής Εκχλησίας να συμμετέχει σ’ ένα τέτοιο έργο ή 
αχόμα στην οργάνωση σεμιναρίων για ιερείς που ασχούν ποιµαντικό έργο 
μεταξύ μελλονύμφων ή οιχογενειών και για ιερείς πνευματικούς. Ίσως έτσι θα 
μπορούσαν να επανεξεταστούν ορισμένες ιδέες ως προς τις γυναίχες χαι να 
βοηθηθούν μερικοί χληριχοί να αλλάξουν συμπεριφορά απέναντί τους, χάποτε 
απαράδεκτη και ασυμβίβαστη µε το λειτούργημά τους. : 

Καλό θα ήταν επίσης τα συμπεράσματα και οι αποφάσεις συνεδρίων και 
συσχέψεων µε θέμα την ορθόδοξη γυναίχα να είναι προσιτά είτε στην είσοδο 
των ναών είτε σε βιβλιοθήκες της επισκοπής χαιτων ενοριών, γιατην ενημέρω- 
ση των πιστών. Το ίδιο χαι βιβλία µε ανάλογα θέµατα. ΄Ενα τέτοιο υλιχό θα 
μπορούσε να φιλοξενηθεί και σε δημόσιες ή δημοτικές βιβλιοθήχες. Τέτοια 
έντυπα καταντούν άχρηστα όταν φυλάγονται μαζί µε άλλα οικουµενιµά έγγρα- 
φα σε χώρους απρόσιτους συνήθως, και µε τρόπο που ν᾽ αποθαρρύνει όποιον, 
και αχόµη περισσότερο όποιαν, θα ήθελε να φτάσει ως αυτά. 

Τέλος, δε θα έπρεπε να παρασιωπηθούν οι δυσκολίες που θα συναντούσαν Ἢ 
παρόμοιες πρωτοβουλίες. Οταν πρόκειται για χάτι που ηχεί τόσο παράδοξα, 
όπωςη προετοιμασία των γυναιχών για την ενεργό συμμετοχή τους στη ζωή χαι 
στο έργο της Εχχλησίας, είναι δύσκολο να φανταστεί χανείς πώς µπορεί να 
ξεκινήσει κάτι τέτοιο. Πώς µια τέτοια πρωτοβουλία θα μπορέσει να ξεφύγει 
από τον χίνδυνο να εκληφθεί ως απειλή, εξέγερση, επανάσταση αχόµα χαι 
αίρεση. Καιπροπάντων πώς είναι δυνατόν να διαλυθούν οι φόβοι ότιπαρόµοιες 

«πρωτοβουλίες δεν είναι παρά οι προάγγελοι µιας πιθανής διείσδυσης των 
γυναικών στις τάξεις του χλήρου, φόβοι ικανοίνα καταστρέψουν όλες τις καλές 
προθέσεις χαιτις ειλικρινείς προσπάθειες. 

Ίσως χρειάζεται ένα χρονικό διάστηµα αναμονής ώσπου να αναφανεί η 
ζωτική ανάγχη για το έργο της Εχχλησίας ειδικά προετοιμασμένων γυναικών. 
Τότε η προσφορά τους θα γίνει ασφαλώς δεχτή ως ευλογία ή έστω ως λύση 
ανάγκης. Η ιδέα της ενεργού συμμετοχής των γυναικών στη ζωή και στο έργο 
της Εχχλησίας δε θ’ αργήσει να ωριμάσει όχι µόνο μεταξύ των χληρικών και 
του ανδρικού λαϊκού στοιχείου, αλλά χαι μεταξύ µιας μερίδας γυναικών που 
προτιμούν µια στάση παθητική και ανεύθυνη, μέσα στην οποία αισθάνονται 
μακάριες και ασφαλείς. Μια τέτοια στάση καλλιεργημένη συστηματικά χαι 
μαχροχρόνια δεν είναι εύκολο ν᾽ αλλάξει. Δεν μπορεί όµως χαι να σταθεί 
εμπόδιο στις γυναίκες που προσπαθούν να βρουν χαι να κρατήσουν άξια τη 
θέση τους μέσα στην Εχχλησία και να γίνουν ζωντανά χαι ενεργά μέλη της. 
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Η αντιμετώπιση της γυναίκας στο 
- χώρο της Καθολικής Εκκλησίας από τη 
Β΄ Σύνοδο του Βατικανού μέχρι σήμερα 


Ελένη Παυλίδου 


Η αφιερωμένη στις γυναίκες δεκαετία που κήρυξαν χι εγκαινίασαν τα 
Ηνωμένα Έθνη µε τη διάσχεψη του 1985 στο Ναϊρόμπι, θα χλείσει µε µια άλλη, 
που θα λάβει χώρα στο Πεχίνο τον Σεπτέμβριο του 1995, με θέμα τη θέση της 
γυναίκας στο τέλος του 20” αιώνα”. 

Ενόψει της επικαιρότητας του θέματος χαι για µια βαθύτερη γνώση των 
απόψεων του χαθολιχισμού, το μικρό αυτό άρθρο θα προσπαθήσει να δείξει 
ποια είναι η αντιμετώπιση της γυναίχας µέσα στην Καθολιχή Εκχλησία. ΄Όµως 
επειδήτο θέμα είναι πολύπλοχο χαι ευρύ και, επομένως, αδύνατον να εξαντλη- 
θεί σε λίγες σελίδες, η ανάπτυξή του θα περιοριστεί στην περίοδο που εχτείνε- 
ται από τη Β΄ Σύνοδο του Βατικανού και φθάνει μέχρι τις ηµέρες µας. Θα 
μνημονευτούν μόνο τα πιο σπουδαία σημεία αυτής της πορείας, κυρίως εχείνα 
που έβγαλαν οριστικά τη γυναίκα από µια κατάσταση χατωτερότητας, οδηγώ- 
ντας τη σε µια σχέση αμοιβαιότητας µε τον άντρα. 


1. Από τη Β΄ Σύνοδο του Βατικανού 
μέχρι το πάπα Ιωάννη Παύλο Β΄ 


Η θέση της γυναίκας στην κοινωνία και την Εκκλησία εξετάζεται στο πλαί- 
σιο της Ποιμαντικής Διάταξης Η Εκκλησία µέσα στο σύγχρονο κόσµο χαι του 
Διατάγματος Για την ιεραποστολή των λαϊκών: δύο κείµενα που συντάχθηκαν 
Χατά την τελευταία περίοδο της Β΄ Συνόδου του Βατικανού, στην οποία ήσαν 


1. Η βιβλιογραφία πάνω σ’ αυτό το θέµα είναι ατελείωτη. Παραπέμπω σε µεριχά πιο σύγχρονα, γνωστά 
-. .κι αποδεχτά στην Ιταλία έργα χαι περιοδικά, όπου µπορεί κανείς να βρει µια αξιόλογη ενηµέρωση 
και µια περαιτέρω βιβλιογραφία χαι σε άλλες γλώσσες εχτός της ιταλικής. Πρβλ. Ῥ. ΑδὈἰρηεπῖς - Μ. 
Οἰμοιί - Ν. Κοάϊπὸ (επιμέλεια), Η γυναίκα στην Εκκλησία και τον κόσµο [στα ιταλικά], Νεάπολη, 
Ρεποπίϑπε 1988: Ο. Αροϑίἰπυεί - Ο. Οαπιραπἰπί, Το φεµινιστικό ζήτημα. Εκκλησία και ιστορία [στα 
ιταλικά], Καζάλε Μονφεράτο, Ρίεπιπιε 1989 ς. ΜΙΠ1{ε|1ο, Φεμινιστικό ξήτημα και Μαριολογία [στα 
ιταλικά], στο περιοδικό ΤπεοίοΚος 1(1993), σελ. 171-190: Ο κόσμος των γυναικών [στα ιταλικά], στο 
περιοδικό Εαπιἱρ[ία οποιίαπα 2 (1995), σελ. 28-40. 
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παρούσες σαν αχροάτριες χαι µεριμές γυναίκες. 

Ξαναδιαβάζοντας τα κείµενα αυτά µπορεί κανείς να συλλέξει πολλά σηµά- 
δια ανακαίνισης. Για παράδειγµα υπογραμμίζεται η ίση αξιοπρέπεια της γυναί- 
χας σε σχέση µε τον άνδρα χωρίς ν᾽ αποχρύπτεται όµως η ένσταση στη σχέση 
των δύο φύλων, που, στη συνέχεια, βρίσκει την ηχώ της στα πλαίσια της κούνω- 
νικοπολιτικής ζωής’. Ακόμη προβάλλεται η αξία του μυστηρίου του γάμου και 
ο σεβασμός που οφείλεται στη γυναίκα”. Αναγνωρίζεται επιπλέον η παρουσία 
της γυναίκας σε όλους σχεδόν τους τοµείς της ζωής, καθώς χαιτο δικαίωμά της 
να συμμετέχει σαν πρωταγωνίστρια στην ανάπτυξη του πολιτισμικού επιπέδου 
των λαών". Δίκαια, επομένως, υπογραμμίζει η Ποιμαντιιή Διάταξη, «οι γυναί- 
.ες διεκδικούν όχι µόνο τη νομική τους ισότητα µε τον άντρα, αλλά και την 
έµπραχτη ισότητα εχεί όπου αχόµατη στερούνται»". Εχφράζεται γι’ αυτό η ευχή 
να αποχτήσει η γυναίκα µια πιο ευρεία συμμετοχή και στα πλαίσια της χριστια- 
νικής κοινότητας. «Επειδή στην εποχή µας οι γυναίκες παίρνουν όλο και 
περισσότερο ενεργό μέρος σ’ όλη την χοινωνιχή ζωή, έχει µεγάλη σημασία και 
η ευρύτερη συμμετοχή τους στους διαφόρους τοµείς της ιεραποστολής της 
Εκκλησίας»". 

Στο τέλος των εργασιών της, τον Δεχέμβριο του 1965, η Β΄ Βατικανική 
Σύνοδος απέστειλε ένα μήνυμα χαι στις γυναίκες, διακηρύσσοντας πως: «Η 
Εχχλησία είναι υπερήφανη... που εξύψωσε και απελευθέρωσε τη γυναίκα, και 
στο πέρασμα των αιώνων έχανε να διαλάμψει η βασική ισότητά της µε τον 
άντρα, μέσα στις διαφορές των χαραχτήρων τους». Γι’ αυτό το λόγο, απευθυνό- 
μενη πρώτα προς τις καθολικές και στη συνέχεια προς όλες τις γυναίχες χωρίς 
διάκριση, η Σύνοδοςτις παραχινεί μετα παραχάτω λόγια: «Γυναίκες, εσείς που 
ξέρετε να χάνετε την αλήθεια γλυκιά, τρυφερή, προσιτή, αναλάβετε να µετα- 
δώσετε το πνεύμα αυτής της Συνόδου, ώστε να διεισδύσει µέσα στους οργανι- 
σμούς, στα σχολεία, στις οικογένειες, στην καθημερινή ζωή. Γυναίκες όλου του 
κόσμου, χριστιανές χαι µη χριστιανές, στις οποίες είναι εµπιστευμένη η ζωή 


2. Πρβλ. Β΄ Συνόδου Βατικανού, Ποιμαντιχή Διάταξη Η Εκκλησία µέσα στο σύγχρονο κόσµο (σαυά]υπι 
εἰ 5Ρ65), (μετάφραση Αθήνα, Καλός Τύπος), αρ. 8. 

3. Πρβλ. στην ίδια διάταξη, αρ. 49. 

4. Πρβλ. στην ίδια διάταξη, αρ. 60. Πρβλ. επίσης και αρ. 29: «Είναι αλήθεια ότι όλοι οι άνθρωποι δεν 
είναι ίσοι στις φυσιχές τους δυνάμεις καιστις διάφορες διανοητιχές χαιηθιχές τους ικανότητες. Όμως 
κάθε μορφή διάκρισης στα βασικά δικαιώματα του ανθρώπου, είτε στον χοινωνιχό είτε στον µορφω- 
τικό τομέα, βασισμένη στο φύλο, στη φυλή, στο χρώμα, στην κοινωνική κατάσταση, στη γλώσσα ή στη 
θρησκεία πρέπει να ξεπεραστεί και να καταργηθεί, γιατί είναι ολότελα αντίθετη στο θέληματου Θεού. 
Πραγματιχά, είναι αξιοθρήνητο το γεγονός ότιτα βασιχά αυτά δικαιώµατα του ανθρώπου δε γίνονται 
αχόµη παντού σεβαστά, όπως π.χ. όταν αφαιρείται στη γυναίκα το δικαίωμά της να διαλέγει ελεύθερα 
τον σύξυγό της, το στάδιο της ζωής της ή χαι η δυνατότητα της ίσης μόρφωσης µε τον άντρα». 

5. Στην ίδια διάταξη, αρ. 9. 

6. Β΄ Συνόδου Βατικανού, Διάταγμα Για την ιεραποστολή των λαϊκών (4ροειο[ίσαπι αεἰμο5!ἰαίὀπι), (µετά- 

φραση Αθήνα, Καλός Τύπος), αρ. 9. 
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κατά τη μεγάλη τούτη στιγμή της ιστορίας, σε σας πέφτει ο ρόλος να σώσετε την 
ειρήνη του χόσμου»”. 

Με βάση τις παραπάνω ενδείξεις µπορεί να πει κανείς πως η Καθολική 
Εκκλησία, αρχίζοντας κυρίως από τον εμπνευστή της Β΄ Συνόδου του Βατικα- 
γού, τον πάπα ]ωάννη ΚΓ΄, όχι μόνο αναγνώρισε στην καινούρια αυτοσυνείδη- 
ση της γυναίκας ένα «σημείο των καιρών», αλλά και την υποστήριξε στην 
κατάκτηση των δικαιωμάτων της. 

Μετά απ’ αυτή την προώθηση που δέχθηκε το θέµα χάρη στη Β΄ Σύνοδο του 
Βατικανού, µε την οποία η γυναίκα πέρασε οριστικά πια από τη θέση της 
Χατωτερότητας σ’ εχείνη της αμοιβαιότητας σχετιχά µε τον άντρα’, κατά τη 
μετασυνοδική περίοδο, διάφορες τοπιχμές χαι διεθνείς χαθολιχές σύνοδοι απο- 
πειράθηχαν να επανεξετάσουν τη θέση της γυναίκας, ιδιαίτερα µέσα στα πλαί- 
- οια της χριστιανικής κοινότητας, ώστε να πάψουν χαι στην πράξη οι άδικες 
διαχρίσεις", 

Απότην άλλη πλευρά, έχοντας υπόψη τουτα κρίσιμα προβλήματαπου έφερε 
μαζί της η γενιά του ᾿68, ο διάδοχος του Ιωάννη ΚΓ΄, πάπας Παύλος ΣΤ΄, στην 

13η παράγραφο της εγχυχλίου του Ογδοηκοστή επέτειος"'', διακρίνει στην χίνη- 
ση γιατην απελευθέρωση της γυναίχας θετιχά χι αρνητικά στοιχεία, προσθέτο- 
νταςπως, αντατελευταία πρέπειν’ αποτρέπονται, τα πρώτα πρέπει να υποστη- 
ρίζονται. Γι’ αυτόν τον λόγο, ο πάπας συνέστησε στις 3/5/1973 μια επιτροπή με 
σχοπό τη μελέτη της θέσης χαι του ρόλου της γυναίχας στην χοινωνία χαι την 
Εχχλησία.. 


7. Ιδίου, Μηνύματα, (μετάφραση Αθήνα, Καλός Τύπος), σελ. 17-49. 

8. ]ωάννου ΚΓ΄, Εγκύκλιος επιστολή Για την ειρήνη όλων των εθνών (Ρασεπι ἰπ ἰοπῖς), 11/4/1963, (μετά- 
φραση Αθήνα, Καλός Τύπος), αρ. 19. Πρβλ. Ε. Οαναίἱατο, Η γυναίκα στο χώρο της Εκκλησίας τα 
τελευταία τριάντα χρόνια [στα ιταλικά], στο ς. ΜΙΙε|1ο (επιμέλεια), Γυναίκες και Εκκλησία [στα 
ιταλικά], Παλέρμο, ΟΕΤΕ5 1985, σελ. 13-38. 

9, Πάνω σ’ αυτό το θέμα πρβλ. Ο. Βαϊίοια Ουσσειιί, Η θέση της γυναίκας. ἱστορία και κριτήρια [στα 
ιταλικά], Μιλάνο, Μαδείπιο 199]. 

10. Σχετικά µε τις µετασυνοδιχές ενέργειες των επισκόπων στον χώρο της Καθολικής Ἐκκλησίας πρβλ. 
Μ. Εατίπα, Γυναίκα καὶ θεολογία: µια συζήτηση ακόµα ανοιχτή [στα ιταλικά], στο Α. Οο[οπιοο 
(επιμέλεια), Σχετικά µε την εκπαίδευση της σύγχρονης γυναίκας [στα ιταλικά], Ρώμη, ΑΞ 1988, σελ. 
92-94. Πρβλ. αχόµη ιδίας, Το «ζήτημα γυναίκα». Μία κρίσιµη στιγµή του νέου ευαγγελισµού [στα 
ιταλικά], στο Μ. Το5ο (επιμέλεια), Ο ρόλος των λαϊκών στον νέο ευαγγελισµό του κόσµου [στα ιταλικά], 

- Τορίνο, ΡΟ 1990, σελ. 331-333. 

11. Δεν έχει μεταφρασθεί ακόµη στα ελληνικά. Πρόκειται για την εγκύχλιο επιστολή Οειορεσίπια 
αανοπίοπς, της 4/5/1971, με την ευκαιρία της ογδοηχοστής επετείου από τη δημοσίευση της εγχυκλίου 
του πάπα Λέοντα ΙΓ΄ Νέα κατάσταση πραγμάτων (Βεπιπι ποναπιπι),της 15/5/1891, (μετάφραση Αθήνα, 
εφημερίδα Καθολική, αρ. 903-106). 

12. Πρβλ. ΑΑ5 65(1973), σελ. 284επ. [4εια Αροειοίσαε δοάϊς. σοπιπιεπίαπμπι ο[Πεἰα[ε, ΟἹιιὰ ἀεὶ Ψαίίσαπο 
1909ε]. Πρβλ. ακόμη Ο. Βαιίίοία ΟυΖζειιί, όπου παραπάνω, σελ. 96-106. 
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2. Μερικά στοιχεία της διδασκαλίας του Ιωάννη Παύλου Β΄ 


Ο διάδοχος του Παύλου ΣΤ΄, Ιωάννης Παύλος Β΄, αναφέρεται στη γυναίχα 
κυρίως στις παραγράφους 23 χαι 24 της μετασυνοδιχής παραίνεσης Γία τα 
καθήκοντα της χριστιανικής οικογενείας (Εαπιἰἰατὶς σοπεοπἱο)της 22 Νοεμβρίου 
1981, χαι είναι ο πρώτος πάπας στην ιστορία της Καθολικής Εχχλησίας που 
αφιερώνει ένα ολόχληρο ποντιφικιχό κείµενο αποχλειστικά σ’ αυτό το θέμα: 
πρόκειται γιατην αποστολική επιστολή της Ί5ης Αυγούστου 1988που φέρειτον 
τίτλο Η αξιοπρέπεια και η κλήση τῆς γυναίκας (Μιϊ[ίεης ἀἱρπίίαίεπι ) 5 

Είναι η πρώτη φορά που ένα χείµενο τόσο ψηλού ποντιφικικού επιπέδου" 
ανοίγεται στο θέμα της αμοιβαιότητας χαι της προσωποχρατίας χαι σχιαγρα- 
φεί, µε βάση αυτές τις κατηγορίες, τη σχέση του άντρα χαι της γυναίκας σαν 
όντα πλασµένα το ένα για το άλλο, που ανταναχλούν την κοινωνία αγάπης που 
υπάρχει μεταξύ των τριών προσώπων της Αγίας Τριάδας’. «Ο Θεός, ο οποίος 
γνωρίζεται στους ανθρώπους µέσω του Χριστού, είναι η Τριαδική Ενότητα: 
ενότητα χοινωνίας. Έτσι φωτίζεται περισσότερο η ομοίωση χαι η εικόνα του 
Θεού στον άνθρωπο, όπως αναφέρεται στο Βιβλίο της Γένεσης. Το γεγονός ότι 
ο άνθρωπος, πλασμένος ως άντρας χαι γυναίκα, είναι εικόνα του Θεού δε 
σημαίνει μονάχα ότι ο καθένας χωριστά, καθότι ον λογιχό χαι ελεύθερο, είναι 
καθ’ ομοίωση του Θεού. Τούτο σημαίνει επίσης ότι ο άντρας χαι η γυναίκα, 
πλασμένοι ως «ενότητα των δύο», στην χοινή ανθρώπινη φύση τους καλούνται 
να ζήσουν σε χοινωνία αγάπης, χαι χατ᾽ επέχταση µέσω αυτών ν᾽ αντανακλάται 
μέσα στον κόσμο η χοινωνία αγάπης που υπάρχει στον Θεό, µε την οποία τα 
Τροία Πρόσωπα αγαπιούνται µέσα στο ενδόµυχο μυστήριο της μίας θείας ζωής. 
Ο Πατέρας, ο Υιός καιτο Αγιο Πνεύμα, ένας Θεός, στην ενότητα της θεότητας, 
υπάρχουν ως τρία πρόσωπα µέσα από τις άφατες θείες σχέσεις. Μόνο έτσι 
μπορούμε να καταλάβουμε την αλήθεια ότι «ο Θεός είναι αγάπη» (Α΄ Ιω 4, 
16)»''. Ο ρωµαιοχαθολικός ποντίφικας, παραπέμποντας στη διδασκαλία της Β΄ 
Βατικανιχκής Συνόδου χαι ιδιαίτερα σ’ εχείνη της 24ης παραγράφουτης Ποιμα- 
υτιχής Διάταξης Η Εκκλησία µέσα στο σύγχρονο κόσμο, υπογραμμίζει πως: «ο 
άνθρωπος -είτε άντρας είτε γυναίχα-- είναι το μοναδικό πλάσμα ανάµεσα στα. 


13. Τα δύο χείµενα που ανέφερα διατίθενται στην ελληνική γλώσσα από τον Καλό Τύπο. 

14. Οι ορθόδοξοι αναγνώστες ας έχουν υπόψη τους πως χάθε πάπας, σχετιχά µε το διδασκόμενο από 
αυτόν θέμα, χρησιμοποιεί τη µορφή της εγχυκλίου επιστολής, της παραίνεσης, της αποστολικής 
επιστολής χαι της πραγματείας, δίνοντας έτσι διαφορετική βαρύτητα στα λεγόμενά του. 

15. Πάνω στο θέμα αυτό η εργογραφία είναι πολύ μεγάλη. Πρβλ., για τη σοβαρότητα των απόψεων χαι 
για περαιτέρω βιβλιογραφία, Ρ. Ψαπζαη, Αμοιβαιότητα μεταξύ αντρός και γυναικός. Ανθρωπολογική 
επανεξέταση και τριαδικό πρότυπο στην Μι[ἰοῆς αἱσπίίαίεπι [στα ιταλικά], στο Ε. Μεηρ]ίπὶ (επιμέλεια), 
Ὦ τ ΟΝ στην κοινωνία και την Εκκλησία [στα ιταλικά], Μπολόνια, Ὀεποπίαης 1990, σελ. 71-81 και 


16. Ιωάννου Παύλου Β΄, Αποστολική Επιστολή Η αξιοπρέπεια και ῃ κλήση της γυναίκας, αρ. 7. 


126 


ἜΛΕΝΗ ΠΑΥΛΙΔΟΥ ΑΝΤΙΜΕΤΩΠΙΣΗ ΤΗΣ ΓΥΝΑΙΚΑΣ ΣΤΗ ΚΑΘΟΛΙΚΗ ΕΚΚΛΗΣΙΑ 


δημιουργήματα του ορατού κόσμου που ο Θεός Δημιουργός “το θέλησε αὐτό 
καθεαυτό”»'᾽, Αυτό αχριβώς το πλάσμα, συνεχίζει ο [ωάννης Παύλος Β΄, είναι 

«πρόσωπο» χαι σαν τέτοιο δεν µπορεί να βρει τον εαυτό του παρά μόνο μέσα 
από την ανιδιοτελή αυτοπροσφορά"', «Το πρότυπο που χρησιμεύει για την 
ερμηνεία αυτή του προσώπου είναι ο ίδιος ο Θεός ως Τριαδιχή Ενότητα, ὡς 
κοινωνία Προσώπων. Λέγοντας λοιπόν ότι ο άνθρωπος πλάσθηκε κατ᾽ εικόνα 
Χαι ομοίωση του Θεού, εννοούμε ότι ο άνθρωπος καλείται να υπάρχει “για” 
τους άλλους, σαν αυτοπροσφορά»"'. Αυτή η αλήθεια γιατην ανθρώπινη ὕπαρξη 
αποτελεί «το απαραίτητο σηµείο εχχίνησης» και των σκέψεων σχετικά µε την 
αξιοπρέπεια και την χλήση της γυναίκας”, 


Εχτός από τις χατηγορίες της αμοιβαιότητας χαι της αυτοπροσφοράς που 


πρέπει να διέπουν τις σχέσεις του άντρα χαι της γυναίκας ώστε να μπορούν ν᾽ 
-ανταναχλούν την αγαπητική σχέση των τριών θείων Προσώπων, µια άλλη 
Χαινοτομία της αποστολιχής επιστολής αποτελεί η θετική ερμηνεία του τρίτου 
κεφαλαίου του Βιβλίου της Γένεσης, που παραμερίζει την.απαισιόδοξη διδα- 
σχαλία γύρω από τη σχέση της γυναίκας µε το προπατοριχό αμάρτημα. Σύμφω- 
Να μ᾽ αυτή την ερμηνεία, η γυναίκα, χατά το πρωταρχικό σχέδιο του Θεού, 
βοίσχεται στο χέντρο του μυστηρίου της σωτηρίας. «Είναι δηλωτικότο γεγονός 
.ότιο΄Αγιος Παύλος δεν αποχαλείτη Μητέρατου Χριστού µετο δικότης όνομα 
“Μαρία”, αλλά την ονομάζει “γυναίκα”; τούτο συνάδει µε τα λόγια του Πρω- 
' τευαγγελίου στο βιβλίο της Γένεσης (πρβλ. 3, 15). Αυτή η “γυναίκα” είναι 
παρούσα στο χεντριχό σωστιχό γεγονός, που χαθορίζει «το πλήρωμα του 
χρόνου”: το γεγονός αυτό πραγματοποιείται σ᾽ αυτήν και µέσω αυτής»”'. 


Στο φως του μαριολογικού προτύπου, η αποστολική επιστολή αποτελεί 


έναν ύμνο προς τη γυναίχα που βρίσχει την χορύφωσή του στην 31η χαι 
τελευταία παράγραφό της. «Η Εκκλησία επιθυμεί να εκφράσει ευγνωμοσύνη 
προς την Παναγία Τριάδα για το “μυστήριο της γυναίκας” χαι για την κάθε µια 
γυναίκα -γι᾽ αυτό που αποτελεί το αιώνιο μέτρο της γυναικείας αξιοπρέπειάς 
της, για τα “θαυμαστά έργα του Θεού” που επτελέσθηχαν ο’ αυτήν και µέσω 


' 17. 
18. 
19. 
20, 
21. 
22. 


Όπου παραπάνω. 

Ποβλ. όπου παραπάνω. 

Όπου παραπάνω. 

Ποβλ. όπου παραπάνω. 

Στην ίδια επιστολή, αρ. 3. 

Στη Δύση συνηθίζονται οι συνδυασμοί Μαρία-γυναίκα, Μαρία μητέρα της Ἐκκλησίας, Παρθένος 
Μαρία και γυναίκα παρθένα κλπ., καθόσον, όπως είναι γνωστό, υπάρχει εκεί ανάλογη θεολογική 
ειδικότητα που ονομάζεται Μαριολογία και ανήχει στον τοµέα της Δογματικής. Πρβλ. 1. ΡίπΚω5 Ε ς. 
Ψα]επΖίαπο, Ο φεμινισμός, Μαρία και Εκκλησία. Έρευνα πάνω σε φεμινιστικά θέματα σε σχέση µε το 
μαριολογικό πρότυπο και τον θεσμό της Εκκλησίας [στα ιταλικά], στο περιοδιχό Μαπαπιπι. 34 (1972), 
σελ. 386-395: ς, ΜΙΠ!{ε||ο, Γυναίκες: Εκκλησιολογία και μαριολογία [στα ιταλικά], στο Ιδίας (επιµέ- 
λεια), Φεμινιστική θεολογία [στα ιταλικά], Παλέρμο, ΟΕΤΕΣ 1986, σελ. θδεπ. 
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αυτής στην ιστορία των ανθρωπίνων γενεών. Εξάλλου, σ’ αυτήν και µέσω αυτής 
δεν επιτελέσθηχε μήπως το μέγιστο γεγονός στην ανθρώπινη ιστορία -η ενσάρ- 
κωώση του ίδιου του Θεού;»”. 

Ανακεφαλαιώνοντας, αξίζει να σημειωθεί πως στο τέλος της αφιερωµένης 
στη γυναίκα δεκαετίας διαχρίνονται τουλάχιστον δύο στοιχεία σαν υποσχέσεις 
αλλαγής. Από τη µια πλευρά, στη διάσχεψη του Καΐρου, του 1004, όλα τα 
μετέχοντα κράτη συμφώνησαν πάνω στη σπουδαιότητατου ρόλουτων γυναικών 
για την ανάπτυξη της ανθρωπότητας. Από την άλλη πλευρά, την 1η Ιανουαρίου 
1995, ημέρα αφιερωμένη κατά τη ρωμαιοκαθολική συνήθεια στην ειρήνη και 
στην Παναγία Μητέρατου Θεού χαι Μητέρατης Εκκλησίας, ο Ιωάννης Παύλος 
Β΄ απηύθυνε το καθιερωμένο μήνυμά του «χυρίως στις γυναίκες», καλώντας τις 
να γίνουν «μάρτυρες, αγγελιοφόροι και δασχάλες της ειρήνης»΄'. Αν, λοιπόν, 
αυτές οι επισημάνσεις και προτροπές δε μείνουν στα χαρτιά µα γίνουν πραγ- 
ματικότητα, ίσως τότε οι γυναίκες να μπορέσουν να πάρουν στα χέριατους, μαζί 
µε τους άντρες, το πηδάλιο του πλοίου της ανθρωπότητας, πάνω στο οποίο 
κατόρθωσαν ν᾽ ανεβούν µε τόσο κόπο. 


23. Ιωάννου Παύλου Β΄, Αποστολιχή Επιστολή Η αξιοπρέπεια και η κλήση της γυναίκας, αρ. 31. Πρβλ. 


και Α. δεττα, «Η αξιοπρέπεια και η κλήση της γυναίκας». Αποδοχή και διαφωνί: ν 
περιοδικό Μαπαπι"πι 51(1992), σελ. 144-182. ἨΈ ἐπα 


24. Ονεετναίοτε Κοπιαπο της, 1/1/95.[στα ιταλικά]. 
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Αντωνία Κυριατζή 


«Ἔν δὲ τῷ πορεύεσθαι αὐτοὺς αὐτὸς εἰσῆλθεν εἰς κώμην τινά: γυνή δέ τις 
ὀνόματι Μάρθα ὑπεδέξατο αὐτόν. καὶτῆδε ἦν ἀδελφὴ καλουμένη Μαριάμ, 
ἥ καὶ παραχαθεσθεῖσα πρὸς τοὺς πόδας τοῦ κυρίου ἤχουεν τὸν λόγον 
αὐτοῦ. ἡ δὲ Μάρθα περιεσπᾶτο περὶ πολλὴν διακονίαν’ ἐπιστᾶσα δέ εἶπεν: 
κύριε, οὐ μέλει σοι ὅτι ἡ ἀδελφή μου μόνην μὲ κατέλιπεν διακονεῖν; εἰπὲ 
οὖν αὐτῇ ἵνα μοι συναντιλάβηται. ἀποκριθεὶς δὲ εἶπεν αὐτῇ ὁ κύριος: 
Μάρθα Μάρθα μεριμνᾶς χαὶ θορυβάζῃ περὶ πολλά, ἑνὸς δὲ ἐστιν χρεία: 
Μαριὰμ γὰρ τὴν αγαθὴν μερίδα ἐξελέξατο ἥτις οὐχ ἀφαιρεθήσεται αὐτῆς» 
(Ακ. 10, 38-42). 


Ο Διαφωτισμός δέχεται ότι το λογικό µπορεί µέσα από την ιστορία του 
ανθρωπίνου γένους να τελειοποιηθεί απεριόριστα. Αν σύμφωνα µε τη ρήση του 
Ρήγα Βελεστινλή «όποιος ελεύθερα συλλογάται, συλλογάται χαλά», τότε το 
λογικό, ως η δυνατότητα του νου να σχηματίζει έννοιες, χρίσεις χαι συλλογι- 
σμούς, να αναπτύσσει χριτιχή σκέψη, συνειδητοποιώντας τα όριά του χαι 
καθορίζοντας τη μέθοδο προσέγγισης της αλήθειας, τελειοποιείται στο βαθμό 
που ελευθερώνεται μέσα από την ιστορία, την ιστορία των Τεχνών και της 
Τεχνιχής, της επιστήμης, του τρόπου ζωής και σχέψηςτων ανθρώπων, µέσα από 
την χοινωνική ιστορία. Ο ορθολογιστιχός κόσμος, από την εποχή της βιοµηχα- 
νικής επανάστασης μέχριτις μέρες µας, έχρινε, μέσα απότις προῦποθέσειςπου 
ο ίδιος δημιούργησε, αδυσώπητα σχληρά τη συμμετοχή του «δεύτερου φύλου» 
στην πορεία των πολιτισμικών, πολιτικών, κοινωνικών, οικονομικών, θρησχευ- 
τιχών χαι άλλων δρώμενων. Από τη βιβλική ρήση του ]ησού προς τη Μάρθα 
«θορυβάζη περὶ πολλὰ ἑνὸς δ᾽ ἐστὶν χρεία» μέχρι το τέλος του 20ού αι. η 
κοινωνική ιστορία μαρτυρεί τη δέσμευση της γυναίκας στην καθημερινή ανα- 
γκαιότητα χαι καταδεικνύει ότι σχληροί αγώνες, προσωπική προσπάθεια χαι 
το φεμινιστιχό χίνημα οδήγησαν στη χειραφέτηση των γυναικών, τη νομοθετική 
κατοχύρωση χαι στήριξη των ελευθεριών χαι ίσων δικαιωμάτων, χωρίς ωστόσο 
να διασφαλίζεται µέσα από αυτά χαι η συνειδητή πνευματική έξοδος από τα 
όρια της αναγκαιότητας, έξοδος που φαίνεται να απουσιάζει απότη µιχκρο- χαι 
μαχρο- κοινωνική χαι ιστορική παρουσία, δράση, και συμπεριφορά των γυναι- 
κών. Η δέσμευση στην καθημερινή αναγκαιότητα των ανδρών χαι πολύ περισ- 
σότερο των γυναικών ανάλογα προσδιορίζει την αναζήτηση αξιών χαι προσα- 
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νατολίζει το βίο και το έργο τους. Αυτό δεν σημαίνει τι έλειψαν οι εξαιρέσεις 
στο γυναιχείο χώρο, ούτε ότι το «ισχυρό φύλο» έχει διασφαλίσει στην ιστορική 
εξέλιξη πορεία ελεύθερη από την καθημερινή βιοπάλη χαι φροντίδα, σημεία 
που σε τελευταία ανάλυση πιθανόν να αποτελούν το γόρδιο δεσμό των σχέσεων 
των δύο φύλων, που αν ποτέ λυθεί θα επιτευχθεί και η Κοινωνία όπου «ουκ ένι 
άρσεν χαι θήλυ». 

Απότις επικλήσεις των δικαιωμάτωντου ατόµουτης Γαλλικής Επανάστασης 
του 1789 χαι την πρώτη Διακήρυξη των Δικαιωμάτων της Γυναίχας της Οἶγπιρε 
ἧς σουρες (1191), από την Αιτιολόγηση των Διμαιωμάτων της γυναίκας της 
Μαη Υοί]οϊοποςταῖ (1792), το πρώτο φεµινιστιχό μανιφέστο, χαι αφού διανύ- 
σουµε δυο αιώνες ερχόµαστεπροςτο κατώφλιτου 21ου αι. Η χρονική απόσταση 
από τις χινητοποιήσεις των γυναικών της Γαλλικής Επανάστασης, που διαβίω- 
ναν κάτω από άθλιες συνθήχες φτώχειας, ζητιανιάς, πορνείας, εύχολου χέρ- 
δους, από τις πλέχτριες, τις αστές και ευγενείς είναι µεγάλη και βέβαια τα 
προβλήματα είναι διαφορετιμά και η θέσητων γυναικών σήμερα έχει βελτιωθεί 
σηµμαντιχά σε θέματα εχπαίδευσης, υγείας, συμμετοχής στην πολιτική χαι οικο- 
νομική ζωή. 

Η βρετανική «επανάσταση των γυναικών» του Ίθου αι. εξάλλου εγκαινίασε 
την πανευρωπαϊχή πορεία του γυναικείου φύλου που συνεχίζεται µέσα από 
τεχνολογικά άλματα, οικονομικές µεταβολές χαι αλληλοσφαγές των λαών της 
Ευρώπης. 

Στην πορεία προς την Ραχ Ευτορεᾶ, και ενώ ήδη ο ρόλος των γυναιχών στην 
κοινωνία έχει διαφοροποιηθεί ραγδαία, η Ευρωπαϊκή Ένωση προσπαθεί να 
διασφαλίσει αφενός τις μέχρι τώρα χαταχτήσεις χαι αφετέρου να αντιμετωπί- 
σει περαιτέρω ζητήματα. Έτσι γίνονται προσπάθειες για την κατοχύρωση και 
την προώθηση των δικαιωμάτων της γυναίκας, για την ισότητα των ευκαιριών 
ανάμεσα στις γυναίκες χαιτους άνδρες µε νομοθετιχές πράξεις, ενώ παράλλη- 
λα για την αντιμετώπιση των ποικίλων ζητημάτων λειτουργούν θεσμοθετημένα 
όργανα, όπως η Επιτροπή των Ευρωπαϊκών Κοινοτήτων, επιτροπές ή οργανι- 
σμοί ισότητας κρατών μελών, η Συμβουλευτική Επιτροπή για την Ισότητα των 
Ευχαιριών. 

Η Επιτροπή των Ευρωπαϊκών Κοινοτήτων καταβάλλει προσπάθεια, µε συ- 
γχεκριµένες ενέργειες, να βελτιωθεί η κατάσταση των γυναικών στην χαθημε- 
ρινή κυρίως πραχτιχή, ιδιαίτερα στον τομέα της απασχόλησης. Προς τον σκοπό 
αυτό εφαρμόζει δίκτυα επαφών χαι ανταλλαγών, λαμβάνει μέτρα πληροφόρη- 
σης Χαι ευαισθητοποίησης χαι χρηματοδοτεί συγκεκριμένες θετικές ενέργειες, 
ιδιαίτερα προς όφελος των λιγότερο ευνοημένων κατηγοριών των γυναικών. 
Επικεντρώνει την προσοχή στα χοινά προβλήµατα χαι εμπόδια που αντιµετω- 
πίζουν οι γυναίκες στην Κοινότητα. Με νομοθετιχές πράξεις διευρύνει προο-. 
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δευτιχά το πεδίο εφαρμογής της αρχής της ισότητας, όπως π.χ. στον τοµέα τὴς 
Εργασίας ορίζεται πως «κάθε χράτος μέλος εξασφαλίζει σε πρώτο στάδιο χαι 
- διατηρεί στη συνέχεια την εφαρµογή της αρχής της ισότητας των αμοιβών για 
όμοια εργασία μεταξύ εργαζομένων ανδρών και γυναικών» (άρθρο 119 της 
Συνθήκης των Ε.Ε.) ενώ παράλληλα συνεργάζεται µε τις επιτροπές ή οργανι- 
σμούς ισότητας που έχουν συστήσειτα κράτη μέλη. Η Συμβουλευτική Επιτροπή 
για την Ισότητα των Ευχαιριών, που αποτελείται από εκπροσώπους όλων των 
Χρατών μελών, διευκολύνει µε το έργοτης τη συνεργασία μεταξύ της Επιτροπής 
' Της Ε.Ε. και των επιτροπών των χρατών μελών. 

Στην Ευρωπαϊκή Ένωση, σύμφωνα µε στατιστικές του τέλους της περασµέ- 
νης δεκαετίας, παρατηρούμε πως το ποσοστό του γυναικείου πληθυσμού καλύ- 
πτει το 51,306 του συνόλου. Στο σύνολο του εργατικού δυναμικού των Ε.Κ. το 
-ποσοστότων γυναικών φτάνειτο 38,260. Απότο σύνολο αυτότων εργαζομένων 
γυναιχών το 7,540 απασχολείται στη γεωργία, το 20,500 στη βιομηχανία, το 7296 
- στον τομέα παροχής υπηρεσιών. Παρατηρούμε πως σε όλους τους τοµείς εργα- 
σίας είναι πολύ υψηλότερο το ποσοστό των μισθωτών εργαζομένων γυναικών, 
- ἤτων εργαζομένων γυναικών σε οιχογενειαχές εχμεταλλεύσεις, σε αντίθεση µε 
το υψηλό ποσοστό ανδρών εργοδοτών ή αυτοαπασχολούμενων. Επίσης παρου- 
. σιάζεται ιδιαίτερα υψηλό το ποσοστό των μερικώς απασχολούμενων γυναικών 
᾽ καθώς χαιτων ανέργων νέων γυναιμών, ενώ στο σύνολο των ανέργων της Ε.Ε. 
- οιγυναίχες άνεργες αποτελούν το 52,490. 

Η συμμετοχή των γυναικών στην εκπαίδευση των κρατών μελών της Ε.Ε. 
σύμφωνα µε τις στατιστικές ποικίλλει κατά χώρα. Μπορούμε όµως να παρατη- 
ρήσουμε πως στην εχπαίδευση πλήρους χρόνου σε χάθε χώρα τα ποσοστά 
- συμμετοχής αγοριών και χοριτσιών είναι περίπου ίσα. Ὑψηλότερα είναι τα 

ποσοστά των γυναικών δασκάλων-καθηγητριών, ενώ πολύ χαμηλότερα παρου- 
σιάζονταιτα ποσοστάτων γυναικών επιθεωρητών και διευθυντών στην προσχο- 
λιχή και ακόµη χαμηλότερα στην πρωτοβάθμια χαι δευτεροβάθμια εκπαίδευση. 
Απότους σπουδαστές, στους οποίους χορηγήθηκαν υποτροφίεςΕΚΑΘΜΙ5, 
υψηλότερο ήταν το ποσοστό των γυναικών στις ανθρωπιστιχές επιστήμες, ισο- 
δύναμα των ανδρών χαι γυναικών στις Χοινωνιχές επιστήμες, ενώ στις τεχνι- 
᾽ κές/φυσικές επιστήμες ήταν υψηλότερο το ποσοστό συμμετοχής των ανδρών. 
Εδώ ας σημειωθεί πως µε την τεχνολογική εξέλιξη εκτοπίζονται οι γυναίκες 
από το βιομηχανικό τοµέα, διότι δεν έχουν την κατάλληλη εκπαίδευση για να 
συναγωνιστούν τους άνδρες στα ειδικευμένα επαγγέλματα. 

Στην πολιτιχή ζωή της Ε.Ε. συναντούμε γυναίκες πρωθυπουργίνες, παρόλο 
που η γυναικεία ψήφος ως δικαίωµα εχλέγειν και εκλέγεσθαι θεσμοθετήθηχε 
σε πολλές χώρες της Ευρώπης αρχετά καθυστερημένα, σταδιακά από το 1899 
ώξτο 1971. Όμως παρατηρούμε πως όχι µόνοτο εκάστοτε εχλογικό σώμα, αλλά 
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χαι τα ίδια τα κόμματα, αποδέχονται δισταχτιχά τη γυναικεία συμμετοχή και η 
βελτίωση του αριθμούτων γυναικών στα αντιπροσωπευτιμά όργανα, στα εθνικά 
κοινοβούλια των κρατών μελών και στο Ευρωπαϊκό Κοινοβούλιο, γίνεται µε 
πολύ αργούς ρυθμούς. Το 1992 το υψηλότερο ποσοστό γυναικών είχε στη Βουλή 
της η Δανία (3306), ακολουθούσε η Ολλανδία (22,140) χαι η Γερμανία (20,596), 
ενώ η Ἑλλάδα είχε το χαμηλότερο ποσοστό (4,742). Αλλά και οι Ευρωπαίες, 
παρά το ευνοϊκότερο γενιχά χλίμα, δεν «αισθάνονται έλξη» για την πολιτική 
χαι αυτό οφείλεται σε πολλούς και διαφορετικούς παράγοντες, όπως χοινωνι- 
κοί ρόλοι των δύο φύλων επί αιώνες, ελεύθερος χρόνος, παράδοση, σχέση των 
γυναικών µε την κοινωνία, ηλικία, μορφωτικό επίπεδο, επαγγελματική δραστη- 
ριότητα. 

Παρόλο που παρατηρείται µια συνεχώς αυξανόμενη συμμετοχή της γυναί- 
κας στις παραγωγιχές διαδικασίες, συμμετοχή που έχει σημαντική αντανάχλα- 
ση χαι θετικό αντίκρισμα στην ποιότητα ζωής όλου του πληθυσμού, θεωρείται 
αναγκαία η θεσμοθέτηση της παρουσίας των γυναικών στα χέντρα λήψης 
αποφάσεων, η θεσμική δέσμευση ενός ελάχιστου ποσοστού γυναικείας συμµε- 
τοχής στους αντιπροσωπευτικούς θεσμούς (Κοινοβούλιο, Ευρωκοινοβούλιο, 
Τοπική Αυτοδιοίκηση, Συνδικαλιστικό και Συνεταιριστικό χίνημα), όπως έχει 
ήδη συμβεί στις Σκανδιναβιχές χώρες. Στη Νορβηγία π.χ.το ποσοστό συμµετο- 
χής των γυναικών είναι θεσμοθετημένο και οι χυβερνητιχές πολιτικές -η Νορ- 
βηγίδα πρωθυπουργός Οτο Ηατ[επι Βτιί]4π4 πρωτοπόρα στην παγκόσμια µέ- 
ριμνα γιατο φυσικό περιβάλλον χαιτην ειρήνη-- δείχνουν ιδιαίτερη ευαισθησία 
στα θέματα της ειρήνης, της χουνωνικής δικαιοσύνης, της επίλυσης των διαφο- 
ρών μέσα από το διάλογο, της παιδείας, της κοινωνικής πρόνοιας, της προστα- 
σίας του περιβάλλοντος. 

Η απασχόληση, οι ευθύνες που απαιτεί η οικογένεια χαι η ισότητα στις 
ευκαιρίες είναι από τα σημαντικότερα προβλήµατα που έχει να αντιμετωπίσει 
η Ευρωπαϊκή Κοινότητα, στοχεύοντας δε στην οιχονοµιχή χαι κοινωνική πρόο- 
δο, αλλά χαι σε ίσες ευχαιρίες για όλους τους πολίτες, άνδρες και γυναίκες, και 
την ποιότητα ζωής για τις οικογένειες, λαμβάνει μέτρα για τη μέριμνα του 
παιδιού. Οι γονικές άδειες, η οργάνωση υπηρεσιών που αφορούν τη μέριμνα 
του παιδιού, η αναπροσαρμογήτου ωραρίου εργασίας, η εξυπηρέτηση αναγχών 
ειδικών ομάδων, όπως είναι οι ανύπαντροι γονείς, είναι ορισμένα από αυτά. Το 
«Δίκτυο για τη μέριμνα του παιδιού» της Ευρωπαϊκής Επιτροπής ξεκίνησε τη 
λειτουργία του από το 1986 και δεσμεύεται να χάνει συστάσεις μέτρων στον. 
τομέα των υπηρεσιών παιδικής πρόνοιας. 

Η πολιτική της Κοινότητας για τις γυναίχες χαιτην ανάπτυξη χαραχτηρίζε- 
ται απότο γεγονός ότι ζητάει να καταστήσει την ανάπτυξη πιο αποτελεσματική 
όσο και βιώσιμη, ενσωματώνοντας τις γυναίχες σαν ολοχληρωµένους δικαιού- 
χους Χαι ενεργούς παράγοντες στη διαδικασία. Ο ρόλος των γυναικών σε τοµείς 
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Ἀλειδιά της οιχονοµίας, όπως γεωργία, κτηνοτροφία, αλιεία, ε μπόριο χλπ. είναι 
ουσιαστικός, όµως το παραγωγικό αυτό δυναμικό περιορίζεται εξαιτίας της 
έλλειψης πληροφόρησης, εκπαίδευσης, και της αδυναμίας πρόσβασης στους 

πόρους και αγορές. 

Στα ζητήματα της εκπαίδευσης, της εργασίας, της οικονοµίας χαι της πολι- 
τιχής του μεταβαλλόμενου κόσμου μας αφενός καταγράφονται τα προβλήματα 
Χαι στη συνέχεια εφαρμόζονται προγράµµατα για την προώθηση λύσεων σε 
θέματα δικαίου, χοινωνικών ασφαλίσεων, συνθηκών εργασίας, επιμόρφωσης. 
Ἡ Επιτροπή προτείνει µια σειρά πρωτοβουλιών στο πεδίο της νομοθεσίας, της 
εκπαίδευσης και της επιμόρφωσης, της απασχόλησης, των νέων τεχνολογιών, 
της κοινωνιχής προστασίας, της συμμετοχής στις οιχογενειαχές και επαγγελµα- 
τικές ευθύνες υπέρ όλων των γυναικών. 

Είναι αδιαμφισβήτητες οι κατακτήσεις σε σχέση µε το παρελθόν. Δεν είναι 
σαφές και βέβαιο ότι η σύγχρονη Ευρώπη είναι πλούσια σε πνευματικές δυνά- 

μεις, ότι ο πλούτος χαι η ευμάρεια δεν αποτελούν αυτοσχοπό, ότι υπάρχουν οι 
πνευματικές εχείνες δυνάμεις που θα ελευθερώσουν το γυναιχείο πρόσωπο, το 
πολλαπλά αλλοτριωμένο όπως προβάλλεται κυρίως απότα ΜΜΕ χαι εχφράζε- 
αι στο χαθηµερινό λεξιλόγιο; όπου η κυριαρχίατου αρσενικού γένους καθιστά 
"αόρατες τις γυναίχες σε ολόκληρη την κοινωνική χλίμαχα χαι όπου είναι 
διάχυτες οι προκαταλήψεις απέναντι στην «ωραία χαι έξυπνη Κασσιανή» ή τη 

- «Μάρθα» που δεν παύει να «θορυβάζη περί πολλά». 
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Η θηλυκότητα της Εχχλησίας 


Νίκος Γκλαρνέτατζης 


Όσοι μετέχουν σε θεολογικές συζητήσεις, θα έχουν γίνει αναμφίβολα 
μάρτυρες μιας, μγότερο ή περισσότερο φανερής, τάσης ειρωνιχής και όχι 
σπάνια προσβλητικής αντιμετώπισης θεμάτων που σχετίζονται µε το γυναικείο 

- Ἑήτημα. Παρόλο που στο μεταξύ έχουν γίνει αρχετά πράγματα! χαι µια συζήτη- 
ση έχει αρχίσει να γίνεται στους χώρους των θεολογικών σπουδών, εντούτοις 
σε ένα μεγάλο τμήμα αυτών των χώρων συνεχίζεται μέχρι χαι σήμερα η όποια 

- σναφορά στο γυναικείο χίνηµα να γίνεται µέσα από µια καρικατούρα του 
φεμινισμού. Θεωρήθηκε λοιπόν αναγκαίο να προταχθεί στο άρθρο µια συνο- 

- πτική αναφορά στο θέμα των γυναικείων χαραχτηριστιχών µέσα από τα σύγ- 
χρονα ρεύματα του φεμινισμού. Πρόκειται απλώς για µια πρώτη (και ίσως 
κάπως χοντροχομμένη) επαφή χαι σε καμιά περίπτωση για ολοκληρωμένη 
παρουσίαση αυτών των τάσεων. Η δε επιλογή των γυναικείων χαραχτηριστι- 

"κών, σε καμία περίπτωση δεν έγινε γιατί αυτά αποτελούν τα σταθερά χαι 

- σναλλοίωτα δεδοµένα των γυναικείων υπάρξεων σε κάθε τόπο χαι κάθε εποχή. 
Απλά γιατί θεωρήθηχε ότι, µε την επιφύλαξη του «σχηματιχού» χαι κάτω από 

- ορισμένες προῦποθέσεις, µπορούν να αποτελέσουν προνοµιαχή βάση διαλόγου 

-Ύνατην προτεινόμενη συνάντηση φεμινισμού χαι θεολογίας. 


-. Γυναικεία χαρακτηριστικά 


Η μεγάλη ανάπτυξη των γυναικείων σπουδών έφερε στην επιφάνεια χαι μια 

- σειρά προβλημάτων που προήλθαν από σύγχρονες προσεγγίσεις σε πολύ παλιά 
- ζητήματα. Έτσι, η µεγάλη διαμάχη που έχει ξεπεράσει στον ευρύτερο χώροτου 
«πολιτισμικού φεμινισμού» κινείται γύρω από την επιμονή των «ριζοσπα- 

᾽ στριών» να θεωρούντα γυναικεία χαρακτηριστικά ως απόρροια βιολογικών και 
- ψυχοβιολογικών δεδομένων που µε τη σειρά τους καθορίζουν την κοινωνική 
συμπεριφορά των γυναικών. Ο υπερτονισµός του ρόλου των βιολογικών χαρα- 
Χτηριστικών προκάλεσε, φυσιχά, την αντίδραση των πολιτικοποιημένων τμημά- 


Έ 


ανάπτυξη του φεμινιστικού κινήματος. 
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των του φεμινιστιιού κινήματος (σοσιαλφεμινίστριες και οικοφεμινίστριες της 
κοινωνικής οικολογίας κυρίως)᾽. Οιτελευταίες, συμβαδίζοντας µε τα σύγχρονα 
δεδομένατης χοινωνιολογίας, σημειολογίας, ανθρωπολογίας Χλπ., θεωρούν ότι 
τα λεγόμενα γυναικεία χαραχτηριστιχά είναι προῖόν των ιστορικών χαι Χοινω- 
νικών δεδομένων μέσω των οποίων σημάνθηκαν χαι τελικά αξιολογήθηκαν 
(ως) βιολογικά τέτοια. Γι’ αυτήν όµως τη σύμπλευση µε επιστήμες που αναπτύ- 
χθηχαν «ορθολογικά» και κάτω από/µέσα σε ανδροχρατούµενες προῦποθέσεις 
δέχονταιτη σφοδρή χριτική των «ριζοσπαστριών», οι οποίες χαιτις χατηγορούν 
ότι σε τελιχή ανάλυση αναπαράγουν το κυρίαρχο ανδροχρατούμενο μοντέλο. 

Ένα παράδειγµα ίσως θα βοηθούσε στην κατανόηση του προβλήματος, 
καθώς καιτις προτεινόμενες λύσεις. Ένα από τα χαραχτηριστιχάπου θεωρού- 
νται γυναικεία είνανη ιδιαίτερη σχέση φύσης-γυναικών. Μια σχέσηπου χινείται 
από φιλική -- µη ανταγωνιστική ως τις παρυφές της ταύτισης. Σ’ αυτό το θέμα 
αχριβώς εντοπίζεται η διαπίστωση της Μποβουάρ για την αγωνία χαι τον 
πανικό των ανδρών απέναντι στη φύση και τις γυναίκες. Το ζητούμενο λοιπόν 
είναι η ερμηνεία αυτής της χατ᾽ αρχάς αποδεκτής διαπίστωσης. Είναιτα συγκε- 
κριμένα βιολογικά δεδομένα (π.χ. εγκυμοσύνη, γέννηση χλπ.) ήη απουσίατους, 
που καθορίζουν α ρτἰοτίτη σχέση άνδρα-γυναίχας µετη φύση: Ἡ πρόχειται για 
ιστορικά και χοινωνιχκά διαμορφωμένες σχέσεις κυριαρχίας που οδήγησαντους 
άνδρες σε ανταγωνιστιχή σχέση µε τη φύση και στρέφουν τις -αποχλεισμένες 
απότις Χοινωνιχές διεργασίες- γυναίχες στο χώρο του «φυσιχού» (µη κοινωνι- 
κού) περιβάλλοντος; Και παραπέρα η συνεπαγόμµενη αντίθεση λόγου-φύσης 
είναι αποτέλεσµα βιολογικής διαφοροποίησης ή κοινωνικών σχέσεων; Είναι 
ενδιαφέρον ίσως σ᾽ αυτό το σηµείο να παρατηρήσουμε ότι οι «ριζοσπαστιχές» 
φεμινίστριες βρίσκουν έναν απρόσμενο (;) σύμμαχο. Η άποψη που τελικά 
κυριάρχησε στην Εχχλησία ταυτίζει τη γυναίκα µε τη φύση (και τον άνδρα με 
το λόγο) ακριβώς στηριγμένη στα βιολογιιά χαρακτηριστικά. Έτσι, ξεχινώντας 
από το τροπάριο των Χριστουγέννων, όπου η σηµειολογιµή αναλογία παρθέ- 
νου-γης είναι εμφανής, φθάνουμε μέχριτον καθορισμότου ρόλουτης γυναίκας- 
χριστιανής: να γεννά, να ανατρέφει χαι να σιωπά. 

Βέβαια οι ομοιότητες του «ριζοσπαστιχού» φεμινισμού µε την κυρίαρχη 
εχχλησιαστική αντίληψη σταματούν εδώ. Γιατί, για τον μεν πρώτο τα χαραλτη-. 
ριστιχά της γυναίχας-φύσης αξιολογούνται θετιχά, ενώ γιατη δεύτερη θεωρού- 
νται από ύποπτα μέχρι δαιμονιχά (Μάλλον γι’ αυτό µετά το φυσικό-βιολογιµό 
γεγονός του τοχετού πρέπει να αχολουθήσει ο εξιλασµός του σαραντισμού 
-προς αποφυγή παρεξηγήσεων δεν αναφερόμαστε εδώ στην πραγματικότητα 


2. Για µια συνολικότερη παρουσίαση των τάσεων στη σύγχρονη θεωρία του Φεμινιστικού κινήματος βλ... 
περιοδικό «Κοινωνία χαι Φύση», τεύχ.. 4, Μάιος-Αύγουστος 03, από όπου και αντλήθηκαν αρκετά από 
τα στοιχεία που παρουσιάζονται εδώ. 
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του χινδύνου μόλυνσης από τα λόχεια σε συνθήκες αρχέγονης υγιεινής, αλλά 
στη συμβολιχή μεν, αλλά μόνη παραδεχτή ως πραγματικότητα, ερμηνεία που 


- έδωσε η Εχχλησία στο γεγονός καιπου ακόµα χε ιρότερα συνεχίζει να δίνει στις 


μέρες μας). 

Σε κάθε περίπτωση πάντως, όλες οι αναφορές σε χαρακτηριστικά και ρό- 
λους «γυναικείους» που ακολουθούν, γίνονται υπό την παραδοχή ότι ισχύει η 
εκδοχή της ιστορικής και κοινωνικής «παραγωγής» αυτών των ρόλων μέσα 


. βέβαια στα πλαίσια της βιολογικής διαφοροποίησης των φύλων και όχι αντίστρο- 


φα. 

Φυσιχά η συγκεκριμένη παραδοχή θα ήταν αναμενόμενη τόσο για τις «ριζο- 
σπάστριες» φεμινίστριες (αφού γίνεται από άνδρα το ανδρικό μοντέλο θα 
υπηρετεί), όσο χαιγιατους ποιμένες χαιτους/τις ποιμαινόμενους/εςτης Εχχλη- 


- σίας (αφού γίνεται από θεολόγο που αρνείται το μοντέλο του καλού χριστια- 


νού). Δύο παρατηρήσεις στο συγχεχριµένο σημείο ίσως έπειθαν τους/τις χαλο- 
προαίρετους/ες χαι των δύο πλευρών. 

α) Η προτεραιότητα του χοινωνικοϊστορικού έναντι του βιολογικού δεν 
γίνεται αποδεχτή επειδή πρόχειται για τον ευνοϊχότερο χώρο άσκησης της 
ανδρικής χυριαρχίας. Οὔτε έχει στόχο την ένταξη των γυναιχών στο µονοδιά- 
στατο σημερινό πολιτισμικό μοντέλο και κατά συνέπεια την αποξένωσή τους 


-απότα χαρακτηριστικά τους. Αντίθετα επιλέγεται υπό την παραδοχή της συνο- 


λιχής αποτυχίας του ανδροχρατικού πολιτισμού. Η συγκεκριμένη επιλογή γίνε- 
ται µε µοναδιχό στόχο την υποστήριξη της ελευθερίας του προσώπου απέναντι 
στο βιολογικό γεγονός του φύλου. Με άλλα λόγια για να διαφυλαχθεί η επιλογή 
των ανδρών να αρνηθούν αἴφνης το ρόλο του κυνηγού-στρατιώτη-βίαιου, χωρίς 
αυτή τους η επιλογή να ακυρώνεται από τα βιολογικά τείχη του φύλου τους. 

β) Στο χώρο τώρα της θεολογίας µια συνολικότερη απάντηση θα γίνει 
απόπειρα να εχφραστεί παρακάτω. Στο σηµείο αυτό θα αρχούσε ίσως η παρα- 
τήρηση ότι είναι εχπληχτικό πόσα από τα χαραχτηριστιχά, που βιολογικά 
αποδίδονται στις γυναίκες, συναντά χανείς στη συµπεριφοράτης ανδροχρατού- 
µενης Εκχλησίας. Μια συμπεριφορά που πάντως χινείται µε εχπληχτική άνεση 
ανάμεσα στο διαχρονικά αυθόρµητο και το ωφελιµιστικά υπολογισμένο. 

Κλείνουμε αυτό το τμήμα µε µια επισήμανση. Τα χαρακτηριστικά καὶ οι 
ρόλοιπου αποδόθηκαν στις (ή επιλέχτηκαν απότις) γυναίκες δεν αξιολογήθηκαν 
με τον ίδιο τρόπο πάντοτε και παντού. Ετσι η υποταγή, η υπακοή, η δημόσια 


σιωπή, που κάποτε στόλιξαν µια «δέσποινα», σήμερα θα χαρακτήριζαν μια 


«κατίνα». Τέλος, κάποια διαστρεβλώθηκαν ή υποτιμήθηκαν συνειδητά. Έτσι, η 
ιδιαίτερη σχέση µε τη φύση, όπως είδαμε παραπάνω, θεωρήθηκε ύποπτη έως 
δαιμονιχή, η προτίμηση ενός κομψοτεχνήματος από μια βαριά πανοπλία ονο- 
μάστηκε ματαιοδοξία, η αισθαντικότητα τάση πορνείας, το κλάμα υπονοούσε 
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έλλειψη πνευματικής ισορροπίας, η µη βία αδυναμία ή δειλία χ.τ.ο. Από την 
άλλη, χαρακτηριστικά, όπως η στοργικότητα χαι ρόλου, όπως η ανατροφή των 
παιδιών εχτιμήθηκαν πάντοτε θετιχά στο προσωπιχό αλλά υποτιμήθηκαν στο 
Χοινωνικό επίπεδο (Η γνωστή διαφοράτου «ζην» απότο «ευ ζην»). Και πάντως 
το έργο της γυναίκας σπανιότατα κρίνονταν αυτόματα. Συνήθως η αξία του 
ετεροχαθοριζόταν από χάποιο άνδρα (αν για παράδειγµα ο Μ. Βασίλειος ήταν 
ένας αιρετικός µε φλογερή πίστη και έγραφε πως αυτή τη χρωστούσε στη 
μητέρα του, η Εμμέλεια σήμερα θα θεωρούνταν μέγαιρα). 

Σε τελική δε ανάλυση και όσα χαρακτηριστικά αξιολογήθηκαν παγίως ως 
θετικά, αυτό συνέβη μόνον όταν αυτά εκφράστηκαν αποκλειστικά στο χώρο του 
ιδιωτικού, παρά το ότι αυτό µπορεί να οδηγούσε σε τραγελαφιχές αντιφάσεις. 
Αίφνης, στο χώροτης Εκκλησίας απαγορεύτηκε το δημόσιο κήρυγμα των γυναι- 
κών µε τη «θεολογική» αναφορά στο ότι µια φορά «κήρυξε» η Εύα-γυναίκα και 
είδαμε τα αποτελέσµατα”. Ωστόσο, για να ξαναγυρίσουμε στο παράδειγµα της 
Εμμέλειας, όλου, όχι απλώς επιτρέπουν, αλλά και εξυμνούν το σημαντικότατο 
ρόλο της εκκλησιαστικής ανατροφής που δώσανε ιδιωτικά" δεκάδες γυναίκες 
στα παιδιά τους. Φυσιχά χαι εδώ έχουµε µια από τις πάμπολλες περιπτώσεις 
«θεολογικής» επένδυσης συντηρητιχών κοινωνιχών επιλογών: συγχεχριμένατη 
διάχριση ιδιωτικού-δημόσιου χώρου χαι τον αποχλεισµό από τον δεύτερο του 
μισού πληθυσμούτου κόσμου, εννοείται φυσιχά χαιτης Εκκλησίας. (΄Αλλωστε, 
γενικά στη διάκριση κόσμου-Εχχλησίας επιφυλάσσεται µια επιλεχτική χαι σε 
τελιχή ανάλυση ιδεολογικά εργαλειαχή χρήση χαι από τις δύο άκρες του 
διπόλου). 


Β. Γυναίκα/ες και Εκκλησία 


Η παραπάνω ταυτόχρονη αναφοράτου ενικού χαιτου πληθυντικού αριθμού 
δεν εξυπηρετεί απλώς µια επιδερμική λογοτεχνική αισθητική του Χειμένου. 
Απεναντίας αποτελείµια πρώτη χριτιχή ματιά στον χλασικότρόπο προσέγγισης 
του συγχεχριµένου ζητήματος: «Η γυναίκα χαι... η Εκπλησία ή η Θεολογία ή η 
Αμαρτία ή η Σωτηρία του κόσμου» χ.τ.ο. Φυσιμά η συγκεκριμένη αντιμετώπιση 
δεν γίνεται μόνον από το χώρο της Θεολογίας", ωστόσο για τις ανάγκες του 


3. Ὁ Ιω. Χρυσόστομος είναι σαφής, για παράδειγµα, όταν αποφαίνεται: «Ἐδίδαξεν ἅπαξ ἡ γυνὴ καὶ 
πάντα κατέστρεψε», για να συνεχίσει: «Τὶ οὖν πρὸς τὰς λοιπάς, εἰ ἐκείνη τοῦτο ἔπαθε; Καὶ πάνυ: τὸ 
γὰρ γένος ἀσθενὲς καὶ κοῦφον». Ρ.Ο. 62,545, . 

4. ΟΌ ίδιος Πατέρας σημειώνει: «γυναξὶ δὲ τὸν μὲν παραινετιχόν ἐπιτρέπει (εν. ο Παύλος) λόγον ἐπ᾽ 
οἰκίας, οὐδαμοῦ δὲ προχαθῆσθαι συγχωρεῖ, οὐδὲ μακρὸν ἀποτείνει λόγον ἀφίησι». Ιω. Χρυσοστόμου 
ομιλία Δ΄ εἰς την «προς Τίτον» ΡΟ 62, 683. 

5. Β. ενδεικτικά: Νόρα Σχοντέρη-Διδασχάλου: «Ανθρωπολογιχά για το γυναικείο ζήτημα», εχδ. ο 
Πολίτης, Αθήνα 1991’, Πρόλογος, σελ. 8 εξ., απ’ όπου χαιτο παρακάτω απόσπασμα: «... γιατί“γυναίκες 
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Ἀειμένου θα παραμείνουμε μόνο σ’ αυτόν. Έτσι στο χώρο της -περιορισμµένης 
ούτως ή άλλως- ελληνόγλωσσης βιβλιογραφίας παρατηρείται ευθύς εξαρχής. 


---μια έντονη αντίφαση. Από τη µια ὑποστηρίζεται (συνήθως µε έντονη την απο- 


λογητική διάθεση) ότι στο χώρο της ορθόδοξης Θεολογίας «η γυναίχα» τουλά- 
χιστο δεν υποτιµάται χαι από την άλλη αυτή ακριβώς η αναφορά σε µια γενική 
αφαίρεση είναι δηλωτιχή µιας -υπόρρητης έστω- υποτιµητικής διάθεσης και 
μιας -εδώ πια φανερής- σεξιστικής αντίληψης: Αμέσως βέβαια θα μπορούσε να 
αντειπωθεί ότι εδώ απλώς εξυπηρετούνται µεθοδολογιχές αναγκαιότητες. ΄Ο- 
πως δηλαδή μελετάμε π.χ τη θέση του Επισκόπου ή του ανθρώπου γενικά, 
μελετάμε χαιτη θέση της γυναίκας ειδικότερα. Ὡστόσο, εδώ ακριβώς βρίσκεται 
Χαι ο λανθάνων κίνδυνος. Γιατί μιλώντας, αίφνης, γιατον επίσκοπο υπονοούμε 
- βέβαια ότι είναι άνθρωπος χαι άνδρας, αλλά αυτό που χυρίως µας ενδιαφέρει 
είναι αυτά τα χαραχτηριστικά που τον κάνουν να είναι επίσχοπος, που του 
δίνουν δηλαδή τον συγχεχριµένο µη ανταλλάξιμο ρόλο. Αν έτσι δούμε χαι το 
ζήτημα της «γυναίκας», τότε εξαντλούμε τῆν ύπαρξή της στα μη ανταλλάξιμα 
χαρακτηριστικά της και αναπαράγουμε -ίσως αθέλητα, αλλά πάντως σαφώς- 
την κοινωνική αντίληψη των μη ανταλλάξιμων ρόλων. Και επειδή τα μόνα µη 
ανταλλάξιµα χαραχτηριστιχά μεταξύ των δύο φύλων είναι τα βιολογικά, είναι 
σαφές ότι και ο χαθορισμός των «κοινωνιχών» ρόλων βασίζεται μόνο σ᾽ αυτά. 


᾽. Αλλά Ὦ ύπαρξη µη ανταλλάξιμων ρόλων µε βάση τα βιολογικά χαρακτηριστικά 


είναι ο ορισμός του ρατσισμού. Και βέβαια το θέµα δε λύνεται αν αντικαταστή- 
σουµε «τη θέση της γυναίχα» µε τη «θέση των γυναικών» στους τίτλους των 
πονημάτων µας. Χρειάζεται µια ριζική επαναπροσέγγιση του ζητήματος. Ειδι- 
κότερα δε στο χώρο της Θεολογίας τα πράγματα είναι ακόµη πιο επικίνδυνα. 
Γιατί η συγκεκριμένη προσέγγιση µπορεί πολύ εύκολα, αν δεν το προσέξουμε 
έγκαιρα, να διολισθήσει χαι σε, έστω υπόρρητη, αναφορά σε µη ανταλλάξιµα 
οντολογικά χαρακτηριστικά µε ανυπολόγιστες συνέπειες γιατον ίδιο τον πυρή- 
να της θεολογίας µας, δηλαδή την ενανθρώπιση του Θεού-Λόγου. Και το 
γεγονός ότι υπάρχουν σήμερα θεολόγοι (και μάλιστα αρχετοί) που ερίζουν 
ψάχνοντας πού στις Γραφές λέει σαφώς ότι ο γυναίχες είναι οντολογιµά ίσες 
µε τους άνδρες, µας οδηγεί αβίαστα στο ότι ο παραπάνω χίνδυνος μόνο ως 
απόµαχρη πιθανότητα δεν πρέπει να εχληφθεί. 

Συνήθως οιπερισσότερες μελέτες απότο χώροτης Θεολογίας προσεγγίζουν 
το ζήτημα µε δύο τρόπους: Ποια είναι (διαχρονικά) η στάση της Ἐκκλησίας- 
Θεολογίας απέναντι στις γυναίχες και ποιος (µπορεί να) είναι ο ρόλος των 
γυναικών µέσα στην Εκχλησία. Χωρίς χαµιά διάθεση υποτίµησης των μέχρι 


και..." (πολιτική ή εργασία ή κράτος ή ιδεολογία ή εκβιομηχάνιση ή εξαστισµός ή αγροτική παραγωγή 
ή τέχνη ή εκπαίδευση ή πολιτισμός ή ιστορία ή..., ή...); Γιατί; Σαν το κράτος, η τέχνη, η αγροτική 
παραγωγή ή η ιστορία, ο πολιτισμός, η πολιτικήνα ανήκουν δικαιωµματιχά στους άλλους,τους ΄Αντρες». 
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τώρα προσπαθειών απλώς σημειώνονται µια δυο παρατηρήσεις. Και οι δύο 
τρόποι αποτελούν προνομιαχούς χώρους για να ξεκινήσει η έρευνα και η 
συζήτηση. Τα προβλήματα ανακύπτουν αν η όλη προσπάθεια εξαντληθεί εδώ. 
Αν δηλαδή η Εκκλησία µε τη στάση της -έστω χι αν αυτή αξιολογηθεί θετιχά-- 
παραμένει απέναντι στις γυναίκες ή αν ο ρόλος των γυναικών περιοριστεί στην 
ανάληψη μερυιών διαχειριστικών αξιωμάτων μέσα σε ένα πλαίσιο που θα 
παραμένει αμετάβλητα ανδροχρατιχό και ιεραρχιιό. Παρόμοια προβλήµατα 
άλλωστε έχει αντιμετωπίσει εδώ και χρόνια το φεμινιστικό χίνημα µε αποτέλε- 
σµα την εμφάνιση χαι παγίωση διαφόρων τάσεων μέσα ή γύρω του. Θα ήταν 
Χρίμα µια ελπιδοφόρα συνάντηση Θεολογίας-φεμινισμού να εγκλωβιστεί σε 
Χάποιες θέσεις που ήδη θεωρούνται συντηρητιιές, αφού απλώς εκσυγχρονίζουν 
και στην ουσία αναπαράγουν το ανδροχρατιχό μοντέλο. ΄Αλλωστε, ας µην 
ξεχνάμε ότι σε τελική ανάλυση η Θεολογία είναι (και) σ’ αυτό το ζήτημα πιο 
πίσω από το µέσο κοινωνικό όρο. Κάποια δηλαδή πράγματα που ανακοινώνο- 
νται από το χώρο µας ως ριζοσπαστιχές προτάσεις, αποτελούν ήδη κοινό τόπο 
για την υπόλοιπη κοινωνία. Έτσι όµως από τη µια η Θεολογία φαίνεται απλώς 
να τρέχει ασθμαίνουσα πίσω απότις εξελίξεις από την άλλη δε, η μαρτυρία της 
προς τον χόσμο περιορίζεται στο αναµάσηµα ήδη γνωστών προτάσεων. Η 
αντίληψη που εδώ προτείνεται είναι η συνάντηση της Θεολογίας µε σύγχρονα 
ρεύματα σκέψης, όπως ο φεμινισμός, ή µε αντικειμενικά χουνωνιχές πραγμµατι- 
κότητες, όπως η υποτιμημένη θέση των γυναικών, να γίνει αφορμή επαναπρο- 
σέγγισης του ίδιου του θεολογικού οικοδομήματος και (της φυσικής του απόρ- 
ροιας) της μαρτυρίας προς τον κόσµο. Ετσι θα βοηθηθεί η Θεολογία να φέρει 
στην επιφάνεια κάποιες, αγνοημένες µέσα στη φθοράτης συνήθειας, αντιθέσεις 
που υπάρχουν στο εσωτερικότης χαινα προωθήσει στη συνέχεια τη διαλεχτιχή 
(ή όποια άλλη) υπέρβασή τους. Φυσιχά µια τέτοια στάση προῦποθέτει την 
παραδοχή αντιθέσεων, χενών ή αλμάτων στο εσωτεριχό του θεολογικού οιχο- 
δομήματος χαι αποχλείει τη φουνταμενταλιστική αντίληψη περί συμπαγούς 
συνέχειας στην εκκλησιαστική παράδοση. Από την άλλη θα μπορούσαμε άνετα 
με τη βοήθεια των σύγχρονων τάσεων να αποδομήσουμε τα θεολογικά µας 
δεδομένα ανασυνθέτοντας τελικά µια σημερινή θεολογική πρόταση µε καθολικές 
(ολιστικές) διαστάσεις. Κάτι πολύ γνωστό σε τελική ανάλυση στην περίοδο της 
δημιουργικής θεολογικής παραγωγής. Αλλωστε στο χώρο της λατρευτιχής 
πράξης κάθε χρόνο μετέχουμε του Σταυρού καιτης Ανάστασης. Γιατί στο χώρο 
της θεολογικής έρευνας να περιφέρουµε εσαεί τον επιτάφιο µιας στατικής 
παράδοσης; 


6. Στο σηµείο αυτό δε γίνεται παρά να αναφέρουμε µια εντυπωσιακή απάντησητης Οἴε]ϊα Οτίερα, η οποία 
αναφερόμενη µε «τολμηρή» γλώσσα σε συγκεκριµένα γυναιχεία χαρακτηριστικά γράφει μεταξύ 
άλλων: «Ἡ είσοδος των γυναικών στην περιοχή της Θεολογίας φέρνει μαζί της ένα νέο τρόπο, µια 
καινούρια μέθοδο κατανόησης και έχφρασης μιας δισχιλιετούς θεολογίας. Μπαίνοντας στην περιοχή 
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Ξαναγυρίζοντας στο συγχεκριµένο ζήτημα χαι κοιτώντας τόσο γενιμά όσο 
χαι λεπτομερειαχά, αντιλαμβάνεται χανείς εύκολα ὅτι σε όλες σχεδόν τις 
- εκφάνσειςτης εχχλησιαστικής αυτοσυνειδησίας κυριαρχούν τα λεγόμενα θηλυ- 
κά χαραχτηριστιχά. Έτσι η Εχχλησία ορίζεται ως νύμφη Χριστού, µάνα-κιβω- 
τός,το εισαγωγικό μυστήριοτου βαπτίσματος λειτουργείως γέννηση, λειτουργεί 
µε εορταστικούς κύκλους, ακόµη-αχόµη αποβάλλει και τα «απονεκρωθέντα» 
τέχνα της. Βέβαια όλα τούτα δεν είναι πρωτόγνωρα. ΄Ολες οι κοινότητες του 
ανθρώπου περιβάλλονται θηλυχές ιδιότητες. Στο χώρο όµως της Εκκλησίας 
αυτές παρουσιάζονται µε μεγαλύτερη ένταση. Οι συντριπτικά περισσότερες 
αξίες-αρετές που προβάλλει προς τα μέλη της αναλογούν ευθέως σε γυναικεία 
χαρακτηριστικά. Μια ματιά στους µοναστικούς κώδιμες άσχησης θα αρχούσε. 
ὙΥπαχοή, υπομονή, αχτηµοσύνη, σιωπή, παρθενία, σεμνότητα, εργόχειρο, απο- 
φυγή δημόσιων εμφανίσεων, µη βίαιη συμπεριφορά χαι αρκετά άλλα είναι 
- χαραχτηριστικά που αποδίδονται και από την Εκχλησία στα «δέοντα» της 
«γυναικείας φύσης». Τώρα βέβαια πώς τα ίδια χαραχτηριστιχά από τη µια 
προσιδιάζουν στην «αγγελική σχεδόν φύση» των μοναχών και από την άλλη 
ορίζονται ως απόρροια της κατώτερης φύσης των γυναικών είναι κάτι που θα 
προσπαθήσουμε να ερμηνεύσουμε στη συνέχεια. Αλλά ξαναγυρνώντας στη 
«θηλυχή» συμπεριφορά της Εκχλησίας, εχεί που αυτή γίνεται καταφανέστατη 
είναι στη σχέση της µε την κοσμική εξουσία. Η πιο παραστατική ειχόνα που 
έρχεται στο νου διαβάζοντας σημαντικούς ερευνητές της βυζαντινής περιόδου 
της Εχχλησίας, όπως ο Ματσούκας π.χ., είναι η ειπόνα ενός αντρόγυνου. Από 
τη µια ο άνδρας-εξουσία-αυτοχράτορας χαι από την άλλη η γυναίχα-εχχλησία- 
πατριάρχης. Ακόμη χαιοι συμφωνίες μεταξύ χράτους και εχχλησίας αποδίδουν 
στη δεύτερη τέτοιους ρόλους που η αναλογία τους µε «γυναιχείους» ρόλους 
είναι εντυπωσιακή. Ετσι η φροντίδα (ασθενών, ορφανών, αιχμαλώτων) γίνεται 
κυρίως έργο της Εχχλησίας. Η ανατροφή και η διαπαιδαγώγηση επίσης. Εν- 
νοείται βέβαια στον ιδεολογικό τοµέα, την εσωτερίκευση δηλαδή από τους 
χατοίχους της αυτοκρατορίας τόσο της συνεκτικότητας µέσω της πίστης όσο και 
της νομιμότητας στο πρόσωπο του αυτοχράτορα. Αλλά χαι ο πραχτικότερος 
τομέας της εκπαίδευσης, των σχολείων χλπ. ανατίθενται στην Εκκλησία. Κατά 
τη διάρκεια πολεμιχών επιχειρήσεων ο αυτοχράτορας µε τους άνδρες εχστρα- 
τεύει αφήνοντας πίσω τον Πατριάρχη µε τα γυναικόπαιδα. Σ’ αυτές δε τις 
πολεμικές αναμετρήσεις η Εκκλησία σαφώς δε μετέχει (τουλάχιστο οι λειτουρ- 
γοίτης), επανειλημμένα όµως βοηθά εκποιώντας την «προίκα» της μέχρι χαιτα 


της θεολογικής σκέψης, µε την ιδιαίτερη χαι διαφορετική τους παρουσία, ανοιχτές σε αχόµα πιο 
καινούρια καὶ ανανεωτικά μηνύματα διαθέσιμες για «εισβολή» και δημιουργική «γονιμοποίηση», 
προορισμένες να είναι πανδοχείς χαι προστάτιδες της ζωής, ου γυναίκες επαναστατιχοποιούν την 
αυστηρότητα και το σύστημα της θεολογικής μεθόδου», Ο. Οτίερα, «Η κοινότητα ανδρών και γυναι- 
κών», περιοδικό «Καθ᾽ οδόν», τεύχ. 4, σελ. 89. 
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λατρευτικάτης σκεύη. Εκεί όµως που γίνεται εµφανέστατοτο παραπάνω σχήμα 
είναι στον επιµερισµότων χώρων ευθύνης της Εκκλησίας καιτου Κράτους. Δύο 
σφαίρες αναφοράς είναι σαφώς διαχριτές. Η Εχχλησία χαιτο Κράτος, η πίστη 
Χαι η νομιμότητα, το ιερό χαι το αδιάφορο (αν όχι βέβηλο). Η εκκλησία είναι 
αυτή που έχει τον πρώτο λύγο στα «του οίκου» της καὶ ο αυτοκράτορας στα 
«εκτός»᾽. Πιο εντυπωσιακή µεταφορά του σχήματος «ιδιωτιχός-δημόσιος χώ- 
ρος» σε τέτοιο επίπεδο μεγεθών μόνο στη διάκριση ανδρικού-γυναικείου ρόλου 
μπορεί να παρατηρηθεί. 

Εδώ θεωρείται αναγκαία µια παρατήρηση. Θα ήταν λάθος αν όλα τα παρα- 
πάνω «θηλυχά» χαρακτηριστικά, που αποδόθηκαν στην Εκκλησία, αξιολογού- 
νταν συνολικά. (Η φουνταµενταλιστική αντίληψη: αφού είναι -αν, και όσα 
είναι- χαραχτηριστικάτης Εχχλησίας, άρα ἃ ρτἰοτ αξιολογούνται θετικά). Κατ’ 
αρχάς ισχύει χαι σ᾽ αυτή την περίπτωση η κλασιμή διάχριση: Κάποια από τα 
παραπάνω χαρακτηριστικά ανήκουν στη «φύση» της Εχχλησίας (εδώ όχι µε 
βιολογική έννοια, αλλά ὡς αναφορά στον πυρήνα της αυτοσυνειδησίας, του 
ρόλου Χαιτου σκοπούτης Εκχλησίας). Μεριμά άλλα όµως (ίσως τα περισσότε- 
ρα) είναι αποτέλεσµα κοινωνικών συμβάσεων χαι συμβατικοτήτων. Αλλά και 
αυτή η διάκριση δεν είναι πάντα εμφανής χαι πολύ περισσότερο δεν είναι 
απαλλαγμένη από εσωτεριχές αντιφάσεις. Χρέος λοιπόν της σύγχρονης Θεο- 
λογίας (φαίνεται να) είναι από τη µια η ανάδειξη αυτών των αντιθέσεων (και 
όχι φυσικά η απολογητιχή τους συγχάλυψη) χαι από την άλλη η εχφορά συμπε- 
ρασματικών προτάσεων ολιστιχής (καθολιμής) προοπτιχής. Αυτός άλλωστε ο 
τρόπος δεν είναι άγνωστος στην Παράδοσή της. Αρχεί η χρήση αυτής της 
Παράδοσης να πάψει να είναι επιλεχτιχή χαι χυρίως να αποφευχθεί ο πειρα- 
σμός της ειδωλοποίησηςτου αποσπάσματος. Ας δούμε ένα παράδειγµα. Σε όλες 
τις συζητήσεις για το γυναικείο ζήτημα έρχεται χαι επανέρχεται συνεχώς στα 
χείλη των Θεολόγων η παράφραση του Γρηγορίου Θεολόγου «΄Ανδρες γαρ οι 
νομοθετούντες χαι ανδριχά ενομοθέτησαν»”. Θεωρούμε ότι έτσι απαντάµε στο 
ζήτημα της γυναικείας καταπίεσης από την κοσμική εξουσία. Και σωστά επικε- 
ντρώνουμε στα ανδροχρατιχά χαραχτηριστικά της εξουσίας που παράγουν 
φαλλοχρατιχές νομιμοποιήσεις. Αλλά τι θα συμβεί αν το ίδιο σχήμα το προω- 
θήσουμε παραπέρα; Μήπως «άνδρες οι Ευαγγελιστές χαι ανδρικά εμαρτύρη- 


7. Βλ. Ν. Ματσούκα, «Θεολογιχή θεώρηση των σχέσεων Εκχλησίας-Πολιτείας» στο περιοδιχό «Δίκαιο 
και Πολιτική», τεύχ.. 15, σελ. 30, όπου ο συγγραφέας κάνει ειδική αναφορά στην περίφημη ρήση του 
Μ. Κωνσταντίνου: «Αλλ᾽ ὑμεῖς μὲν τῶν εἴσω τῆς Ἐκχλησίας, ἐγὼ δὲ τῶν ἐχτὸς ὑπὸ Θεοῦ χαθεστάμενος 
ἐπίσκοπος ἄν εἴην». 

8. Η φράση αχριβώς: «Ανδρες γὰρ οἱ νομοθετοῦντες, διὰ τοῦτο κατὰ γυναικῶν ἡ νομοθεσία». Ρ.Ο. 36, 
289, Αλλά και ολόκληρος ο ΛΖ΄ λόγος συνιστά µια εντυπωσιαχή προσέγγιση του ζητήματος της 
ισότητας των φύλων. Παρέχει έτσι μεγάλες δυνατότητες «απολογητικής» χρήσης του από τη µια, ενώ 
από την άλλη αποτελεί τυπικό παράδειγµα των αντιφάσεων που παρατηρούνται στην αντιμετώπιση 
του συγκεχριμένου ζητήματος από την εκχλησιαστική παράδοση. 
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σαν»; Μήπως «άνδρες οι απόστολοι και ανδρικά ενουθέτησαν;» Μήπως «ών- 
ὃρες οι επίσκοποι χαι ανδριχά συγκρότησαν τους χανόνες;» Μήπως τέλος 
| «άνδρες Οι Πατέρες και ανδρικά εδογµμάτισαν;». Και φυσικά το να μη θέτουµε 
ἑμείς αυτές τις ερωτήσεις δε σηµαίνει ότι δε θα τεθούν και (το κυριότερο) δε θα 
απαντηθούν ερήμην μας. Ας µη µας φανούν λοιπόν παράδοξες οι εξελίξεις σαν 
τη σύναξη των χριστιανών φεμινιστριών πέρσι στο Σιάτλ. που απέδωσαν λα- 
τρεία στη θηλυκή θεότητα (ή μάλλον στη θηλυκή εκδοχή της). Εντοπίζοντάς τη, 
μάλιστα, στο πρόσωπο του Αγίου Πνεύματος (αφού τα άλλα δύο πρόσωπα 
ορίζονται µε σαφώς ανδροχεντρικούς όρους ως Πατέρας χαι Υιός-Λόγος). 

Προτού βέβαια χατηγορήσει κάποιος/α (και σωστά) απόπειρες σαν την 
- παραπάνω για επιπόλαιη µεταφορά συμβολικών ανθρωποµορφικών αναφορών 
στον ενδοτριαδικό τρόπο Ύπαρξης, καλό θα ήταν να θυμηθεί µια ανάλογη 
παραγωγή αντικειμενικής πραγματικότητας από µια απλή συμβολική εικόνα. 
᾿Αναφέρομαι εδώ στη σχηνή της πτώσης, όπως αυτή περιγράφεται στη Γένεση. 
Εχεί που µέσω ενός φιδιού-δαίμονα, ενός μήλου-φύσης χαι µιας γυναίκας 
εισήλθε η αμαρτία στο ανθρώπινο γένος. Και όµως χρησιμοποιήθηκε μέχρι χαι 
η σειρά που έγιναν τα γεγονότα σ᾽ αυτό το κατά τα άλλα χαριτωμένο παραµυ- 
θάχι για να παραχθούν αντικειμενιχές πραγματικότητες χαι το χειρότερο οι 
θεολογικές επενδύσεις της. Και έφτασε έτσι ολόκληρος Παύλος να θεολογεί 
πως ο Αδάμ-άνδρας δεν «ηπατήθη» μόνο η Εύα-γυναίχα «ηπατήθη»”. Και 
αργότερα ο Χρυσόστομος να προσπαθεί να ερμηνεύσει θεολογικά την εξουσία 
του άνδρα πάνω στη γυναίχα µε αναφορές στη συγχεχριµένη βουκολική σχη- 
νή"', Και φυσικά όλοι εμείς σήμερα να προσπαθούμε να συμβιβάσουμε τα 
ασυμβίβαστα. 

Ξαναγυρνώντας στο συνέδριο του Σιάτλ, αλλά χαι γενικότερα στο χώρο της 
Φεμινιστιχής Θεολογίας είναι σαφές ότι μπαίνει επιταχτιχά το ζήτημα για µια 
συνολική καταρχήν προσέγγιση της Θεολογίας [και] από «θηλυχή» σκοπιά. 
Είναι σαφές ότι η απάντηση, που εδώ προτείνεται, είναι αυτή η προσέγγιση να 
ανιχνευτεί στο χώρο της ιστορικής έκφανσης της πίστης μας, δηλαδή στην Εκ- 


9, «καὶ ᾿Αδὰμ οὐχ ἠπατήθη, ἡ δὲ γυνὴ ἀπατηθεῖσα ἐν παραβάσει γέγονε» Τιμ., β 14. Στον δε επόμενο 
στίχο 15 τα πράγματα μοιάζουν ακόµη χειρότερα, αφού σαφώς αναφέρεται: «σωθήσεται δὲ διὰ τῆς 
τεχνογονίας..». Τα βιολογικά χαρακτηριστιχά, λοιπόν, μοιάζουν να είναι αυτά που καθορίζουν κυ- 
ρίαρχα τη γυναίκα, ακόµη καὶ στην περιοχή της σωτηριολογίας. ' 

10. Γράφει λοιπόν ο Πατέρας, που φαίνεται να έχει ασχοληθεί όσο κανείς άλλος µετη θέσητων γυναικών: 
«Ἐποίησά σε, φησί, ὁμότιμον: οὐκ ἐχρήσθω καλῶς τὴν ἀρχὴν μετάβηθι πρὸς ὑποταγὴν (-.) γενοῦ τῶν 
᾿ἀρχομένων, καὴ τὸν ἄνδραν ἐπίγνωθι χύριον». Και γιατί; «Καὶ γὰρ ηὐθέντησεν (εν. η γυναίχα), ἅπαξ 
καχῶς», ΡΟ 54, 594 και 595. Και εδώ βέβαια διαπιστώνει κανείς εύχολα την ὕπαρξη των προαναφερ- 
θεισών αντιφάσεων. Παρά του ότι σαφώς υπονοείται (και αλλού λέγεται ξεκάθαρα) ότι η κατώτερη 
θέση των γυναικών είναι ιστορικοχοινωνιχό αποτέλεσµα της Πτώσης, εντούτοις στη συμβολική πραγ- 
ματικότητα που κυριάρχησε, αυτή η χατωτερότητα έγινε αποδεκτή ως η κατά φύση -και κατά Θεό- 
«φυσιολογική» θέση των γυναιχών: μάλιστα δε στο χώρο της Εχχλησίας, του κατεξοχήν δηλ. χώρου 
φανέρωσης της «πέραν της πτώσεως» καινούριας πραγματικότητας στο χώρο της ἱστορίας. 
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ΓΥΝΑΙΚΑ: Η ΑΝΘΡΩ͂ΠΟΣ 


κλησία. Αλλωστε µόνο στο χώρο της ἱστορίας έχουν νόημα οι αναφορές σε 
θηλυχό-αρσενιχό, άνδρα-γυναίκα. Καιη εχκλησιολογία φαίνεται να είναι προ- 
νομιαχός χώρος ανάπτυξης της φεμινιστικής θεολογίας ακριβώς γιατί, όπως 
ίσως διαφάνηκε και από τα παραπάνω, αν η Εκκλησία έχει γένος, είναι γένους 
θηλυκού. Και αυτό γίνεται σαφέστερο από τις επιλογές και τις προτεραιότητες 
που η ίδια προτείνει στη ζωή της. Δηλαδή την προτεραιότητα της αγάπης έναντι 
της δικαιοσύνης, της φροντίδας για το ειδικό χαι συγκεχριµένο έναντι της 
αποτελεσματικότητας του γενικού και αφηρηµμένου,της «κατ᾽ οιχονοµμίαν» προ- 
σέγγισης έναντιτης «ορθολογικά» άτεγχτης αντιμετώπισης, για να αναφερθού- 
µε σε κάποιες μόνο από αυτές τις επιλογές. 

Φυσιχά χρειάζεται αρχετή δουλειά ακόµα, για να εντοπιστούν χαι να προ- 
βληθούν όλα αυτά τα χαραχτηριστιχά. Και βέβαια να υπερβαθούν οι παρατη- 
ρούμενες αντιφάσεις. Γιατί δε γίνεται για παράδειγµα, το ίδιο χαρακτηριστικό ' 
να θεωρείται για το μοναχό αρετή χαι για τη γυναίκα απόδειξη της κατώτερης 
φύσης της. Ούτε ένας θεσμός µε κατεξοχήν «γυναικεία» χαραχτηριστικά να 
διοικείται αποχλειστιχά από άνδρες χαι µε ένα σχληρά ιεραρχικό σύστημα. 
Μιαµικρήπαρέχβαση στο σηµείο αυτό. Μια διαμάχη στο σύγχρονο φεµινιστικό 
κίνημα αφορά στη σύγκρουση ανάμεσα στις «φιλελεύθερες» και «πολιτισμικές» 
φεμινίστριες. Οι πρώτες ισχυρίζονται ότι το χύριο πρόβλημα που πρέπει να 
αντιμετωπιστεί είναι η συμμετοχή των γυναικών στη διαχείριση της εξουσίας. 
Γιατις δεύτερες αυτό θεωρείται αίτημα των απαρχών του φεμινιστικού κινήμα- 
τος χαι για χάποιες μπορείνα παραμένει σήμερα ως απλό μέσον. Ο στόχος δεν 
μπορεί να είναι άλλος από την ανατροπή ή έστω τη μεταρρύθμιση του ανδρο- 
κρατικού μοντέλου εξουσίας [για κάποιες συνολικά της συγκεντρωτικής εξου- 
σίας, αφού για αυτές θεωρείται συνολικά «προϊόν» της φαλλοκρατιχκής ρύθμι- 
σης της χοινωνίας]. Είναι σ᾽ όλους/ες γνωστό, για να ξαναγυρίσουµε στα διχά 
μας, ότιτο χυριότερο φεμινιστιχό αίτημα που αντιμετωπίζουν σήμερα οι Εχχλη- 
σίες αφορά στην ιεροσύνη των γυναικών. Με βάση την υστέρηση που πάντα 
παρατηρείται σε σχέση µε τα διάφορα κοινωνιχά κινήματα, δε φαίνεται προς 
το παρόν η προαναφερθείσα διαμάχη στο χώρο του φεμινιστικού κινήματος να 
επηρεάζει σοβαρά τις ανάλογες συζητήσεις στο χώρο των Εχχλησιών. Φυσικά 
το θέμα της ιεροσύνης των γυναικών δεν θα μπορούσε να αντιμετωπιστεί σε 
μια-δυο αράδες. Έτσι λοιπόν εδώ απλώς θέτουµε τον προβληματισμό του 
φεμινιστικού κινήματος προς εμπλουτισμό των σχετικών θεολογικών αναζητή- 
σεων. 

Τελειώνουμε µε µια αναγχαία επισήμανση. Ολα τα χαραχτηριστιμά που 
αναφέρθηκαν αλλά χαι άλλα, πιθανώς σημαντικότερα, που δεν εντοπίστηκαν, 
δε σημαίνει ὅτι αξιολογούνται θετιπά. Πολλά άλλωστε, όπως προαναφέρθηκε, 
δεν παράχθηχαν στο εσωτεριχό της Εχχλησίας, αλλά προέρχονται από άλλες 
περιοχές. Φυσικά λοιπόν τίθεται το ζήτημα των κριτηρίων αξιολόγησης. Ο 
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χώρος δεν επιτρέπει να επεχταθούµε σ᾽ ένα τόσο σύνθετο χαι ουσιαστικό θέμα. 
Η παράδοση της προφητιχής χριτικής, η εσχατολογινή προοπτική Χαι η θυσία 
. ὑπέρτης ζωήςτων πάντων, αναφέρονται εδώ απλώς ενδειχτικά. Αυτό στο οποίο 
θα θέλαμε να επιµείνουµε λίγο περισσότερο είναι ο σχιζοφρενής διαχωρισμός 
δημόσιου χαι ιδιωτικού χώρου που όπως είδαμε ως ένα βαθµό αναπαράχτηχε 
χαι αναπαράγεται από την Εκχλησία. 

Είναι σαφές-σαφέστατο ότι η Εκκλησία ποτέ δεν ήταν (θεωρητιχά τουλάχι- 
στο) χαι ποτέ δεν πρέπει να μεταβληθεί σε κοσμική εξουσία. Αλλά είναι το ίδιο 
αυτονόητο ὅτι δε θα πρέπει γι’ αυτό το λύγο να κλείνεται στα του «οίκου» της 
θεωρώντας και αναγνωρίζοντας το δημόσιο χώρο αποκλειστικά ως χώρο (άσκη- 
σης) τῆς εξουσίας. ΄ Αλλωστε ούτε η εικόνα της Εχχλησίας-Δέσποινας του οίκου 
της λειτούργησε ιστοριχά απαλλαγμένη από αντιφάσεις. Την όποια νομιμότητα, 
αχόµα χαιτων αποφάσεων που αφορούσαν «καθαρά εσωτεριχά ζητήματα» της 
- Εκκλησίας, την επέβαλε το ισχυρό µέρος του διπόλου-«αντρόγυνου» δηλαδή η 
κρατική εξουσία", Σε τελική ανάλυση δε γίνεται να αφήνει η Εχχλησία έναν 
ολόχληρο χώρο του ανθρώπου έξω από το πεδίο της µεταμορφωτιχής δράσης 
της. Οὔτε είναι δυνατόν να αγωνίζεται για να έχουν οι άνθρωποι «ζωήν και 
περισσόν» ως πιστοί ιδιώτες χαι νατα χάνουν ως υπήχοοι ή Χοινωνιχκά δρώντες. 
Και πάντως δε γίνεται να χατηγορούµε τη Δυτιχή Θεολογία για τη διάσταση 
ατόμµου-χοιυνωνίας και να αναπαράγουµε τη διάσταση ιδιωτικού-δημοσίου, που 
αποτελεί ευθεία αντανάχλαση (ή παραγωγή) της χοινωνικής διαφοροποίησης 
γυναικείου-ανδρικού ρόλου. 

Για να χάνουμε τέλος και µια αναφορά σε σύγχρονες εξελίξεις, δε γίνεται 
να απορρίπτουµε τη «βεβηλότητα» της δημόσιας κοινωνικής δράσης χαι να 
αποδεχόµαστε την «ιερότητα» των ιδιωτιχοοικονομικών κριτηρίων στη λειτουρ- 
γία του εχχλησιαστικού οργανισµού µας. 


11. Βλ. Ν. Ματσούκα, ὁ.π., σελ. 30-3]. 
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Ασε µε ήσυχη 


Τραβώ το πεινασµένο βρέφος µου από το στήθος 


για να έρθω και να φροντίσω το δικό σου παιδί. 
Το δικό σου μεγαλώνει όπως πρέπει, 
αλλ’ όχι και το δικό µου, Θεέ µου! 


σἰαάγε Πιοπια5" 


Πάω και παίρνω το δικό σου από το σχολείο και την παραλία, 
κι αναρωτιέμαι αν το δικό µου έχει φτάσει στο σχολείο. 


Ο άντρας σου γυρνά στο σπίτι βράδυ. 
Τον καλωσορίζεις και χαίρεστε. 
Ποτήρια µε κρασί στο χέρι, 

κόκκινη πολυθρόνα μπροστά στο τζάκι. 
Πλαγιάξετε στο κρεβάτι κι αγαπιόσαστε. 


Το δικό µου κρεβάτι είναι άδειο και κρύο, 
γιατί είμαι άδεια από ζωή. 


Ο άντρας µου κι εγώ τόσο νωρίς νιώθουμε γέροι. 


Μπορείς ακόµη να µε κοιτάς στα μάτια 
και να µε ρωτάς τι πάει στραβά, 
αφού µε έχεις ξεξουμίσει; 


Εσύ κερδίζεις και παίρνεις ό,τι µου ανήκει, 
και θέλεις ακόµη και το σπίτι μου. 
Τι έχω κάνει και δεν μ’ αφήνεις ήσυχη; 


(Μτφρ. Βάσως Σταθοκώστα) 


-. Μαύρη Νοτιοαφρικάνα συγγραφέας, που εκφράζει τη ζωή πολλών μαύρων γυναικών στην ] 
της. Το ποίημα είναι δηλωτιχό της επίµονης και ισοπεδωτικής δύναμης του ρατσισμού, που κλέβει την 
αξιοπρέπεια, αλλά και τη ζωή την ίδια, εκατομμυρίων ανθρώπων. (Σημ.τ.μ.). 
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΄Ορθρος στον Αθω 
Βενιζέλος Χριστοφορίδης 


Ψηλά στ’ αρχονταρίκι ξημερώνοντας 

ο ήλιος έμπαινε απ’ τ᾽ ανοιχτό παράθυρο 
επί πτερύγων ανέμων. Απ’ το καθολικό 
ανέβαιναν βυξαντινές ομιλίες. Η Κυρά 
-του Κήπου µε το χρυσό σκαλιστήρι 

από ψηλά επόπτευε τη µοναστηρίσια τάξη 


Φόρεσε γρήγορα τα άμφια της αθωότητας 
-κιαπ’τη Λιτή στον 'Όρθρο μπήκε των δακρύων 
Έκλαψε ώρες ενηδόνως 
ύμνησε αυτό και τ᾽ άλλο φως 
κι ὕστερα πιάνοντας στα χέρια το χρυσό κλουβί 
-Αλευτέρωσε τα γερασµένα όνειρα 
-λευτέρωσε τα φαντάσματα 
Με το λίγο αίµα έγραψε στον τοίχο 
μετο δάκτυλο τη λέξη Ορθοδοξία 
Η Κυρά του Κήπου χαμογελούσε. Από 
τη σκάλα ανέβαιναν σεβάσµιες μορφές 
παλαιών και νέων ασκητών ψάλλοντας 
αναβαλλόµμενος το φως ὠς ιμάτιον... 


Ὅταν σήκωσε τα μάτια, η Κυρά του Κήπου 
µε το χρυσό σκαλιστήρι είχε φύγει. Στη θέση 
της στεκόταν ο ήλιος ασάλευτος 

-Τα έπιπλα οι τοίχοι τα βιβλία ρουφούσαν 
ακόµα τη σιωπή την υπερούσια ροή του χρόνου 
Η Μονή καβάλα στον αρχαίο βράχο 
λικνιξόταν στα νερά 
έσκιξε αργά αργά το πέλαγο 
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ΡΙΕΚΚΕ ΕΜΜΑΝΟΌΈΕΙ. 


Φα]νε {6ο5ί8 -ῑος 


- 8 
Ρίειπε Επιπιαποιιεῖ. 


Όσο δυνατά κι ἂν τα κράτησε ο άδης 

Τα δόντια µου σφιγμένα 

Μιας και γεύτηκα το θάνατο μιλώ γι’ αυτόν 
Γνωρίζω τα σαγόνια µου 


Αλληλούια δὲν μπόρεσα να εµποδίσω 
Το Ζωντανό τή νίκη του να λάβει 


Ο θάνατός µου αθάνατος το μίσος µου πιστό 

Η ψυχή µου κολασµένη παμπόνηρη και μαύρη 

Πίσω απ’ το φράχτη των δοντιών σφίγγα μου κοιμισμένη 
Ένιωθα ωραία δίνοντάς σου τη σάρκα µου για να χαρείς 
Για να πεθάνεις να σαπίσεις και ν’ αφανιστείς 

Χίλιες φορές νεκρός συντρίμμι 

Χίλιες φορές κυνηγημένος έξησα 


Αλληλούια το πτώμα µου ανθίζει 

Ο Θεός πετιέται απ’ αυτό ψηλότερ᾽’ απ’ τ’ αστέρια 
Σώματα φωτεινά που καταργούν τη νύχτα 

Όλα ανεβαίνουν προς αυτόν 

Και δοξάξονται 

Ηγης μιαν ανθρακιά 'ναι από λεκάκανθες 

Ένας ήλιος πράσινος φυτρώνει στην κορφή 

Εχεί που το ξανθό παντρεύεται µε το γαλάξιο 


Αλληλούια Δόξα στον ένσαρκο Θεό 

Πρωτότοκος απ’τους νεκρούς γεννιέται ο Χριστός 
Λαοί και έθνη 

Είναι το φύλλωμά του 


". Βραβείο Νόμπελ. Λογοτεχνίας 
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ΘΑΓΝΕ ΕΕΘΤΑ ΡΙΕ5 


Ἕνας µόνο ζωντανός µες σε μυριάδες 

Σημύδα των χειλιών και των αισθήσεων 

ων ματιών των γλωσσών των προσώπων 

Που σ’ όλους τους αιώνες αναγγέλλεις 

Εγώ είμαι το τέλος του χρόνου 

Ο άξονας του ουρανού η ρόδα των ανέμων 

Το δέντρο της ζωής που οι ρίζες του 

Από τεφρώδη σώματα φτιάχνουν ένα μόνον σώμα 
Το αλληλούια που ριξώνει 

Ανάμεσα στα κλειστά δόντια των πεθαμένων 


Όσο εντατικά κι αν μ᾽ εξετάξει ο άδης 
-Τούτο το αλληλούια µε ανασταίνει 
-4εν μπορώ πια να σε κρατήσω 

᾿ Αστάχυ µου κορίτσι µου τρελό 

-Σπόρε µου φτερωτέ που έγινες λόγος 

- Αιωνιότητά µου νεογέννητη 

Χαρά µου που χορεύεις στο ’να πόδι ᾽ 
" Ανάμεσα στα σκόρπια κόκαλά µου 


Αρκεί µια παπαρούνα 

που βγαίνει από μένα έξω απ’τον τάφο 

Για ν᾽ αλαργέψω απ’ αυτόν 

Και ν᾽ ανυμνήσω 

Τον αναστάντα που µου δίνει 

Τον ορθρινό µου μίσχο το άνθος µες στα δόντια 
Το δώρο για να ξήσω µες στη δόξα 

Της αιώνιας καθημερινότητας 


Η πίστη µιας νίκης ακατάληπτης 
- Που κάθε πρωί ξαναγεννιέται 


Μετάφραση: Β. Χριστοφορίδης 
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ἩΚΑΙ. 
ΡΟΠΠΑ 


Η Ευρωπαϊκή Εταιρεία Γυναικών 
στη Θεολογική Έρευνα 
Χαι το 60 Διεθνές Συνέδριο στη Σουηδία 


.Η Ευρωπαΐχή Εταιρεία Γυναικών στη 
Θεολογική ΄Έρευνα ιδρύθηκε το 1985 στο 
- Βο[άετη της Ελβετίας. Το εναρχτήριο συνέ- 
δριο µε περισσότερες από 80 γυναίκες θεο- 
λόγους από διάφορες ευρωπαϊκές χώρες έ- 


γινετο 1086 στο Μορίία5ο, όπου πρώτη πρόε-. 


δρος εχλέχτηκε η ὃρ. Δάφνη Ηαπιοοπ. Η 
αρχική πρωτοβουλία ανήχει σε μερικές γυ- 
ναίκες που εργάζονταν μαζί στο Παγκόσμιο 
Συμβούλιο Εχχλησιών, όπως π.χ. η χαθηγή- 
. 1ρια Οαἰπατίπα Ηα[κο5, η ὃρ. ΕἰἰβαὈρείπ 
Μοϊϊπιαπη-Υ/επάε| και η καθηγήτρια Γουἱ5ο 
ϑςποιτοῆ. 

Η Εταιρεία έθεσε τρεις βασικούς σκο- 
πούς: 

1.να αναπτύξει µια ακαδηµμαϊκή-θεολογι- 
Χή Εταιρεία γυναικών 

2.να υποστηρίξειτην ανάπτυξη της γυναι- 
χείας έρευνας στη Θεολογία χαι στις Ἐπι- 
στήμες της Θρησχείας, και 
- 3, διά του διαλόγου να αναπτύξει νέες 
δυνατότητες της έρευνας, να υποστηρίξει γυ- 
νᾳίχες στην έρευνα χαινα δημιουργήσει δυ- 
νατότητες ανταλλαγών ανάµεσα στις διάφο- 
ρες Ευρωπαϊκές χώρες. 

Το δεύτερο διεθνές συνέδριο έγινε το 
1987 µε περισσότερα από 100 μέλη στο 
Ηεἰνοίτί της Ολλανδίας µε θέμα: Αυτοδιά- 
ψευση-αντοσυνειδησία. Το θέμα αυτό, που 


Ευανθία Αδαμτζίλογλου 


αναφέρεται σε όλουςτους τομείς του θεολο- 
γικού πεδίου, επεκτάθηχε αχόµη περισσότε- 
ρο µε την εισήγηση της [Ιουδαίας βιβλκής 
επιστήµονος ΑἰΠα[γὰ Βτεππετ και τη συμμε- 
τοχή της χαθηγήτριας Εἰϊδαρείῃ δεΠ'οο[ετ- 
Εἴοτεηζα. 

Το τρίτο συνέδριο έγινε στην Ευαγγελική 
Αχαδηµία του Ατπο[ἁοπαίη κοντά στη 
ΕταηΚίητί/Μ το 1989 πάλι µε περισσότερα 
από εκατό μέλη. Το θέματου συνεδρίου ήταν 
«Εικόνες του Θεού». Η καθηγήτρια ]υάτῃ 
Ρ|α5Κον,, Μαππαίίαη Οοἰ]ερς, Νεν' ΥοτΚὼ, είχε 
την εναρχτήρια εισήγηση για την αντι-ιου- 
δαϊχή συζήτηση στη φεμινιστιχή θεολογία 
και η καθηγήτρια Ότου]α Κίπρ, Βτἰοίο] 
Οπἰνετοίίγ (Οτεαί Βτἰίαἰπ) εισηγήθηχε το θέ- 
μα «Οι θεές στον Ιουδαϊσμό». 

Το τέταρτο συνέδριο έλαβε χώρα το 1901 
στο Πανεπιστήµιοτου ΒΓοϊο] µε γενικό θέµα 
«Απελευθέρωση των γυναικών, νέες θεολο- 
γικές κατευθύνσεις». Οι εισηγήτριες ήταν η 
καθηγήτρια Ῥοτοῖπος 5δ||6 (Ὀπίοη 
Τπεο]ορίςα! δεπιίπατγ, Νονν ὙοτΚ) η χαθηγή- 
τρια Επι. Οαἰπατίπα Ηα]Κες (Οπἰνετοίϊγ 
ΝΊπιερεπ, Της Νείποτ[απάς), η Μ5. Ενε[ίπε 
Οοοάπιάη-Τπαι (επισχέπτρια χαθηγήτρια 
στο Πανεπιστήµιο Καναε]), η καθηγήτρια δρ. 
Βοδεπιατγ Ευείπετ (σΟαττοῖ! Τπεο[ορἰςα! 
δεπιίπατγ, Ενὰπδίοπ, 75Α), και η Μ5. Ματία 
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ἂς Γουτἆς5, ΜΕΡ (πρώην πρωθυπουργόςτης 
Πορτογαλίας και υπουργός Πολιτισμού). 

Το πέμπτο συνέδριο έγινε τον Αύγουστο 
του 1903 στη Γουναη µε γενικό θέμα «Εχπε- 
φρασμένη ταυτότητα: γυναίκες και θρη- 
σχευτιχές παραδόσεις στην Ευρώπη». Οι 
κύριες εισηγήτριες προέρχονταν από τη νέα 
γενιάτων επιστημόνων γυναικών: η καθηγή- 
τρια δρ. Κοοὶ Βταἰάοιίί, Ὀιτοςπῖ, η Αππεί!ςς 
νᾶη Ηεγοῖ, η Ινδή καθηγήτρια ϑαπ]υΚία 
Ουρία, η ΕἰΙεη νη Υο[άς, η Εαίίπια [Ὀταἰπι 
και η Ρἰάπἁ [.. Ηαγεδί. 

Το έχτο πανευρωπαϊκό συνέδριο της Ευ- 
ρωπαϊχής Εταιρείας Γυναικών στη Θεολογι- 
χή Έρευνα πρόχειται να συγχληθεί στο Ηδ- 
ὅτ της Σουηδίας στις 18-22 Αυγούστου 1995 
µε γενικό θέµα «Ένα κοινό σπίτι». 

Στο συνέδριο θα αντιµετωπισθούν κάποια 
θέματα που αφορούν το Βορρά καιτο Νότο, 
τη Δύση καιτην Ανατολή που προέκυψαν ως 
παγκόσμια κατάσταση μετά το 1980. 

Με την κατάρρευση του ανατολικού 
μπλοχ άλλαξε σηµαντικά η παγκόσμια ισορ- 
ροπία δυνάμεων. Στη θέση του ψυχρού πο- 
λέμου εμφανίζονται ισχυρά συντηρητιχά κι- 
νήματα στους κόλπους του Χριστιανισμού, 
]ουδαϊσμού, Ινδουισμού και του Ισλάμ. Το 
προηγούμενο πολιτιχό μέτωπο Ανατολής- 
Δύσης είχε δημιουργήσει μια οιχονομική πό- 
λωση ανάμεσα στο Βορρά χαι στο Νότο µε 
πολλές συζητήσεις για τη φανερή ανισότητα 
στο διαχωρισμό των πλουσίων χαι των φτω- 
χών ανάμεσα στα δύο αυτά µέρη του κόσμου. 

Το από τον Βορρά υπαγορευμένο Σύστη- 
μα Ελευθέρας Αγοράς σηµαίνει για τις χώ- 
ρεςτης Ανατολικής Ευρώπης χαιτου Νότου, 
ότι είναι πιεσµένοι να εισέλθουν σε μια πο- 
λυεθνική κοινωνία ανταγωνισμού της αγο- 
ράς. Στις χώρες του Νότου οι αποφάσεις 
εθνικού και τοπικού χαραχτήρα αναφοριχά 
µε τη γεωργική παραγωγή θέτονται σε χίν- 
δυνο µέσωτου συνδέσμουτης ΟΑΤΤ. Η βοή- 
θεια ανάπτυξης είναι συχνά εξαρτημένη από 
μια ανάπτυξη δημοχρατίας δυτιχού τύπου, 
χαι από χέρδη εξαγωγών τυποποιημένων 
γεωργικών προϊόντων. Εξάλλου υφίστανται 
και αδιαφανείς διασυνδέσεις ανάμεσα σε 
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αποστολές βοήθειας µε το εμπόριο όπλων. 
Το 10990 οι φτωχές χώρες πήραν 56δις δολά- 
ρια για οικονομική βοήθεια από χώρες που 
κέρδισαν 36 δις δολάρια από εξαγωγές ὁ- 
πλων στις ίδιες χώρες. Οι περιβαλλοντικές 
επιπτώσεις µιας τέτοιας πολιτικής είναι εμ- 
φανείς στην αποξήρανση δασών, την ερήμω- 
ση χαιτη μόλυνση των υπόγειων υδάτων. 

Οι ειδικότερες επιδράσεις στις γυναίκες 
είναι επίσης γνωστές. Επειδή τα έθνη, που 
ζουν απότη γεωργία, µε την πώληση ορισµέ- 
νων γεωργικών προϊόντων πρέπει να εξο- 
φλήσουν μεγάλα χρέη (ανάμεσα στο 1985 
και 190092 πλήρωσε η Αφρική 75 δις δολάρια 
στο Βορρά), οι γυναίκες γεωργοί, που είναι 
υπεύθυνες γιατο 8006 της παραγωγής προϊό- 
ντων διατροφής, ωθούνται συνεχώς στο πε- 
οιθώριο και γίνονται ακόµη φτωχότερες. Ε- 
χτός αυτού οι γυναίκες σηκώνουν όλη την 
υπευθυνότητα για την οικογένεια, αφού οι 
άνδρες φεύγουν στα αστικά χέντρα για α- 
νεύρεση εργασίας. Οι πολυεθνικές εται- 
ρείες δεν επιθυμούν να καταβάλουν υψηλές 
αποδοχές, όπως συνήθιζαν να χάνουν επί 
πολλά χρόνιαµετους εργάτεςτου Βορρά. Γι 
αυτόοι γυναίκεςτης Ασίας καιτης Ανατολι- 
κής Ευρώπης εργάζονται µε χαμηλό ηµερο- 
μίσθιοπολλές ώρες σε ιμάντες εργοστασίων, 
ενώ στο Βορρά αυξάνει η ανεργία. Ο τουρι- 
σμός του σεξ χαι η βιομηχανία του ελεύθε- 
ρου χρόνου εχμεταλλεύονταιτις γυναίχες µε 
την πορνεία στις Φιλιππίνες, Κορέα, Ταϊβάν 
χαι Ταϊλάνδη. Τα επωφελούμενα κέρδη α- 
ποτελούν σεβαστό ποσό για εθνικό νοικοκύ- 
ρεμα. Οι γυναίχες όµως μένουν φτωχές. 

Αλλά χαι η φεμινιστική θεολογία άλλαξε 
από το 1980, Δεν έχουν καμιά διάθεση οι 
γυναίκες θεολόγοι από το Νότο χαι από το 
περιθώριο της κοινωνίας του Βορρά, ώστε η 
θεολογία αυτή να είναι ένα προῖόν των λευ- 
κών. Έχουν κάνει σαφές ότι δεν αντιµετω- 
πίσθηχαν µε αδελφικότητα, αλλά αντίθετα 
έγιναν αντικείµενο εκμετάλλευσης. Η θεο- 
λογία έγινε συχνά ένα μέρος του προβλήμα- 
τός τους. 

Στο συνέδριο οι γυναίκες του πλούσιου 
Βορρά θα προσπαθήσουν να διατυπώσουν 


τα τεράστια αυτά πολιτιχά, οικολογικά και 
θεολογικά προβλήματα. Θα προσπαθήσουν 
να διαλεχθούν µε τις γυναίκες που βρίσκο- 
--νται µέσα στη φωτιά των προβλημάτων χαι 
του πολέμου, για να συνειδητοποιήσουν ότι 
η προσπάθεια για ατοµιχή ευμάρεια χαι σι- 
γουριά δεν είναι χριστιανική αρετή, σε αντί- 
θεση µε το πνεύμα αλληλεγγύης, ετοιµότη- 
τας χαι κοινωνίας. Η θεολογική προοπτική 
είναι να σκοπεύσει σε µια παγκόσμια κοινω- 
νία πνευματικών, κοινωνικών χαι πολιτιστι- 
χών διαφορών ώστε να ασχείται η διχαιοσύ- 
νη. Το «ένα κοινό σπίτι» επιλέχθηχε ως θέμα 
του συνεδρίου, για να κατανοηθεί θεολογι- 
χά η ενότητα που συναντάται στη φύση χαι 
-στην κοινωνία. Να τονισθεί η αμοιβαία α)- 
ληλεξάρτηση όλων των μορφών ζωής σε δο- 
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μές ευαισθητοποιηµμένες σε ζωτικά θέματα. 
Το χοινό σπίτι σημαίνει ακόµη την αμοι- 
βαία εξάρτηση των ανθρώπων χαι όλης της 
δημιουργίας από το Θεό. Πρόχειται για ένα 
νέο οικουµενικό σύμβολο που ιδιαίτερα το- 
νίζεται από το γυναιχείο χίνηµα χαι αποκτά 
επίσης ενδιαφέρον και στους άνδρες. Η συ- 
νείδηση ότι ανήκουµε όλοι σε ένα σπίτι ση- 
μαίνει αγώνας γιατη ζωή, αντίσταση σε χάθε 
είδος εκμετάλλευσης και αποκλειστικότη- 
τας. Η άρνηση στην πόλωση του «εμείς» και 
«εσείς» ξεσηκώνει δημιουργικές δυνάμεις 
μέσα σε έναν κόσµο γεμάτο απειλές και αδι- 
κία. Η ενθάρρυνση και η ελπίδα για αλλαγή 
ταχτικής µπορεί να μεταστρέψει την χατα- 
στροφική πολιτική σε δημιουργική. 


Παγκόσμια Ημέρα Προσευχής Γυναικών 


Την Παρασκευή 3 Μαρτίου 1995 πραγµα- 
τοποιήθηχε ταυτόχρονα σ’ όλον τον κόσμο η 
οικουμενική προσευχή γυναικών απ’ όλεςτις 
ομολογίες. 

Το θέμα της προσευχής, που είναι ένας 
θεσμός µε παράδοση 108 χρόνων (τελείται 
απότο 1887 την πρώτη Παρασκευήτου Μαρ- 
- τίου), ήταν: «Η Γη - ένα σπίτι για όλους τους 
ανθρώπους». Το κείµενο της προσευχής του 
1995 γράφτηκε από τις γυναίχες της Γκάνα 
χαι απηχεί πολλά ιστοριχά στοιχεία της χώ- 
ρας τους χαι της ζωής τους. 

Στη Θεσσαλονίκη, η προσευχή διοργανώ- 
θηκε από τη Γερμανόφωνη Ευαγγελική Εκ- 
Χλησία στο χώρο της Ελληνικής Ευαγγελι- 
κής Εκκλησίας. Το κείµενο της προσευχής, 
που ήταν χοινό για όλον τον χόσμο, µετα- 
φράστηκε από τη διοργανώτρια Εκχλησία 
και µε τη βοήθεια γυναικών από άλλες οµο- 
λογίες προσαρμόστηκε κατά το δυνατόν 
στην ελληνιχή γλώσσα χαι πραγματικότητα. 

Στην προσευχή πήραν μέρος γυναίκες από 
τη Γερμανόφωνη Ευαγγελική Εκκλησία, την 


Ζηνοβία Πανταξίδου 


Ελληνική Ευαγγελική Εκκλησία, την Ελευ- 
θέρα Εναγγελική,την Καθολική χαιτην Ορ- 
θόδοξη Εκκλησία. 

Κύριο θέμα, γύρω από το οποίο κινήθηκε 
η προσευχή, ήταν το ευαγγελικό ανάγνω- 
σμα. Λουκ. 15, 11-32, το γνωστό σε όλους 
χείµενο του «ασώτου υιού». 

Δόθηκαν έπειτα πολλές πληροφορίες για 
την ιστορία και τον πολιτισμό της Γκάνα και 
γιατη ζωήτων γυναικών σ’ αυτήν και διαβά- 
στηκαν κείµενα µε θέμα παρόμοιο µε αυτό 
του ευαγγελικού αναγνώσματος, ιστορίες 
φυγής γιων από το σπίτι χαι κατοπινής απο- 
δοχήςτους πάλι απότους πατέρεςτους, όπως 
και ιστορίες γυναικών προσφύγων από χαι 
προς την Γχάνα. 

Η προσευχή συνεχίστηκε µε ένα βιβλικό 
ανάγνωσμα από το βιβλίο του Ησαῖα, χεφ. 
65, 17-25, που χάνει λόγο για τη δημιουργία: 
από τον Θεό Καινής Γης και Καινού Ουρα- 
νού, χαιτελείωσε µε τη συλλογήτης λογείας, 
που για φέτος αποφασίστηκε να δοθεί σε ένα 
σωματείο για ανάπηρα παιδιά στην Αθήνα. 
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ΠΑ]ΛΑ- 
ΓΩΓΙΚΑ 


Συζητώντας εισαγωγικά 
με µια τάξη Β΄ Γυμνασίου 
γιατα θαύματα του Χριστού 


Πηγή Καξλάρη 


Α΄ 


Οι µαθητές της Β΄ τάξης του Γυμνασίου 
μελετούν τα τελευταία χρόνια τέσσερα θαύ- 


ματα του Χριστού: τις θεραπείες του δαιµο-. 


νισμένου,του παραλύτου,του τυφλού χαιτην 
ανάσταση του Λαζάρου (στις δ.ε. 35, 36, 37, 
38). Το σχετικό Δ΄ χεφάλαιο του βιβλίου 
Θρησκευτικών της τάξης αυτής επιγράφε- 
ται: «Ο [Ιησούς δείχνει µε τα έργα Του τον 
καινούριο κόσμο». Προηγείται το κεφάλαιο 
(Γ’) μετον τίτλο: «Ο [ησούς δίνει µε τη διδα- 
σκαλία Του την εικόνα του καινούριου κό- 
σμου» (μαθήματα: 20-34)'. 


Οι στόχοι της διδασχαλίας αυτών των λί- 
Ὕων θαυμάτων είναι: 

α) Να αποχοµίσουν οι µαθητές αυτό που 
υποδηλώνει ο τίτλος του σχετικού χεφα- 
λαίου, και φυσιχά να αντλήσουν απ’ αυτά 


αλήθειες χαι μηνύματα ζωής. 

β) Να ασχηθούν στον τρόπο προσέγγισης 
χαι εποικοδοµητιχής μελέτης χαι των υπο- 
λοίπων θαυμάτων του Χριστού -όποτε θελή- 
σουν, τώρα ή στο μέλλον. 


Για την πραγματοποίηση αυτών των στό- 
χων έκρινα αναγκαίο χαι χρήσιμο να προη-. 
γηθεί στην τάξη -συγχεχριμένα στη Λάρισα 
όπου υπηρετώ-- µια εισαγωγική κατατόπιση 
των μαθητών για τα θαύματα, τα οποία ως 
γνωστό είναι σοβαρά και -όχι σπάνια- πα- 
ρεξηγούμενα διδαχτιχά αγαθά. Μεθόδευσα 
λοιπόν τους εξής δύο διδακτιχούς στόχους: 

9 Να εντάξουµε το κεφάλαιο στην ύλη της 
χοονιάς χαι να το συσχετίσουµμε µε τους δύο 
βασικούς άξονες: Χριστός - καινούριος κό- 
σμος του Θεού. 


1. Το διδακτικό βιβλίο Θρησκευτικών της Β΄ Γυμνασίου έχει τον τίτλο: «Ο Χριστός και ο καινούριος 
κόσμος του Θεού». Το έγραψαν: ο πανεπιστημιακός καθηγητής Θεολογίας Σάββας Αγουρίδης και ο 
σχολικός σύμβουλος Θεολόγων Σωκράτης Νίκας. Κυχλοφορεί σήμερα στη 10η έκδοσή του (1994). 
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9 Να δουλέψουν µε το διπλανό τους για 
τρία λεπτά µια από τις παρακάτω 4 ερωτή- 
σεις κάθε σειρά (σειρά -- όπως κάθονται 


στα θρανία). Τις γνώμες τους τις ακούμε 


στην ολομέλεια της τάξης. 
1. Τι σας έρχεται στο μυαλό, όταν λέμε 


«θαύματα; 


2. Ποια θαύματα του Χριστού θυμάστε; 

3. Ποια είναι η προσωπική σας στάση (α- 
ντίδραση), όταν ακούτε να γίνεται λόγος για 
θαύματα; 

4. Σε ποιον από τους πειρασμούς του Χρι- 
στού ο λόγος ήταν γιατα θαύματα; Τι συμπέ- 
ρασµμα βγάλαμε τότε σχετικά µε τα θαύματα; 


Με τις ερωτήσεις 1 χαι 3 επιδίωκα να 
φέρω στην τάξη για συζήτηση όλες τις αμφι- 
σβητήσεις, τις αμφιβολίες, τις απορίες και 
τις παρεξηγημένες αντιλήψεις των μαθητών 
σχετικά µε τα θαύματα. Φρόντιζα λοιπόν οι 
Ερωτήσεις αυτές να ανατεθούν στα παιδιά 
που, όπως υπέθετα, θα είχαν τις περισσότε- 
ρες απορίες. 

Η συζήτηση µε το διπλανό τους βοηθάει: 
α) στο να αναμοχλευθούν γρηγορότερα χαι 
ζωηρότερα οι σχέψεις τους, β) στο να µπο- 
ρούν να διατυπώσουν γνώμες και αμϕισβη- 
τήσεις µε περισσότερο θάρρος, αφού δεν 
πρόχειται για ένα «εγώ» που μιλάει, αλλά 
για ένα «εμείς». 

Η προσπάθεια ολοκληρώθηκε σε δύο δι- 


-δαχτικές ώρες. Οι µαθητές είπαν αρχικά τη 


γνώμη τους χαι έτσι είχα μπροστά µου τις 
συντεταγμένες της προβληματικής των παι- 
διών σε κάθε τμήμα της τάξης. Αποτέλεσμα 
ήταν ότι µε τη συζήτηση που αχολούθησε 
έφεραν αβίαστα ως προβληματισμό όλα ε- 
κείνα τα θέματα που χαι εγώ (σχεδιάζοντας 


το θέμα εχ των προτέρων) έχρινα ότι ήταν Ἢ 
᾿βασικά και ήταν ανάγχη να αντιµετωπι- 


στούν. 

Παρακάτω εχθέτω συνοπτιχά τα χύρια 
σημεία των στοιχείων που προέκυψαν από 
τη συζήτηση ή προσφέρθηκαν κατ’ αυτήν και 
που νομίζω ότι είναι απαραίτητο νατα έχουν 


ΠΑΙΔΑΓΩΓΙΚΑ 


υπόψη τους οι μαθητές, όταν μελετούν τις 
ευαγγελιχές διηγήσεις για τα θαύματα του 
Ιησού Χριστού. 


ο Φαίνεται ότιη εποχή µας δεντο έχει χαι 
πολύ ανάγχη το θαύμα. 

9 Ο Ισραήλ. στην εποχή της Π. Διαθήκης 
το χρειαζόταν: ένιωθε λίγο σαν τα μικρά 
παιδιά, που εμπιστεύονται τον πατέρα τους 
ως το δυνατότερο, τον εξυπνότερο, τον κα- 
λύτερο απ’ όλους όσους ξέρουν. 

Ο Ισραήλ είχε την ανάγχη να εμπιστεύεται 
το Θεότου και γιατα «τέρατα» χαι «σημεία» 
που πραγματοποιούσε για χάρη του, αφού 
μάλιστα οι μυθολογίες των άλλων λαών ήταν 
γεμάτες από θαυμαστές πράξεις των θεών 
τους. 

9 ΄Οσοη ανθρωπότητα μεγαλώνει (έστω 
χι αν είναι στην εφηβεία της), έχει ανάγχη 
περισσότερο να σέβονταιτην ελευθερία της. 
Έτσι ο Χριστός ήδη στην Καινή Διαθήκη 
δεν θαυματουργεί για να µας εντυπωσιάσει. 
Ούτε για να µας φοβίσει. Ούτε για να µας 
αποδείξει ποιος είναι µε τις υπερφυσιχές 
Του δυνάμεις. Αυτό άλλωστε βγάλαμε ως 
συμπέρασμα χαι απότην απάντησή Του στον 
δεύτερο πειρασμό (καθώς χαι από την πρό- 
χληση των Εβραίων όταν βρισκόταν πάνω 
στο Σταυρό). 

Ο Χριστός πολλές φορές έλεγε «μην το 
πείτε σε χανέναν», ώσπου να φύγει από το 
μέρος όπου είχε κάνειτο θαύμα. 

9 Μετο θαύμα δεν θέλει να προκαλέσει 
την πίστη. 

Προῦπάρχει η πίστη (είναι δηλαδή ανοι- 
χτή η σχέση εμπιστοσύνης Ανθρώπου- 
Θεού), και µέσα σ’ αυτή τη δυνατότητα της 
ανοιχτής σχέσης ο Θεός ζωοποιεί. 

Αν ο΄Ανθρωπος δεν πιστεύει, ο Θεός δεν 
θαυματουργεί, αφού θα παραβίαζε µια χλει- 
στή πόρτα (και θα καταργούσε την ελευθε- 
ρία του). Ούτε όταν ο Ανθρωπος Τον προ- 
καλεί θαυματουργεί ο Θεός (πρόχληση ε- 
Ἑάλλου ήταν οι πειρασµοί από τον Σατανά). 
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ΠΑΙΔΑΓΩ͂ΓΙΚΑ 


Γιατους παραπάνω λόγους: 

9 Το θαύμα δεν χρειάζεται διαφήμιση, 
αφού δεν πείθει κανέναν και ούτε ο Θεόςτο 
χάνει για να µας πείσει. 

9 Είναι προσωπική εμπειρία. Θαύματα 
συμβαίνουν κάθε μέρα στη ζωή µας εχεί ὁ- 
που ο Θεός τροφοδοτείµε ζωή, προφυλάσσει 
τη ζωή, οδηγεί προς τη ξωή. Αν όµως έχουµε 
συνηθίσει να τα προσπερνάμε, γιατί να ζη- 
τούμε την έχταχτη, την ασυνήθιστη υποστή- 
ριξη της ζωής απότο Θεό; 

9 Παρόλο που ο Θεός έχει άλλο εντελώς 
στόχο, εντούτοις πολλοί απόµας µετο θαύμα 
μένουμε στον εντυπωσιασμό, στο φόβο, στο 
θαυμασμό, στην απειλή. Τότε βρισκόμαστε 
σε λάθος δρόμο. Είναι η καρδιά μαςπου έχει 
ανάγκη όλα αυτά τα συναισθήματα, δεν εί- 
ναι ο Θεός που τα προκαλεί. 


9 Είπαμε ότι τα θαύματα δεν γίνονται µε 
στόχονα φανερώσει ο Θεόςτην ύπαρξή Του. 
Εντούτοις απότα θαύματα (της Καινής Δια- 
θήκης) που έχανε ο Χριστός φανερωνόταν 
ότι ήρθε πια η εποχή του Μεσσία. 

Έτσι, όταν ο Ιωάννης ο Πρόδρομος έστει- 
λε τους μαθητές του να ρωτήσουν: «Εσύ εί- 
σαι ο Μεσσίας που είναι να έρθει ή περιµέ- 
νουµε κάποιον άλλο;», ο [ησούς τους απο- 
᾽ κρίθηκε: «Να πάτε να πείτε στον Ιωάννη 
αυτά που αχούτε χαι βλέπετε: 

Τυφλοί ξαναβλέπουν 
και κουτσοί περπατούν, 
λεπροί καθαρίζονται 
και κουφοί ακούν, 
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νεκροί ανασταίνονται 

και φτωχοί ακούνε το χαρμόσυνο άγγελμα. 

Και μακάριος είναι όποιος ὃε χάσει την 

εμπιστοσύνη του σ’ εμένα». 

(Μτ 1], 2-6) 

Με άλλα λόγια, τα έργα µου φανερώνουν 
για μένα. Τα έργα µου φανερώνουν ότι εχ- 
πληρώνονται στο πρόσωπό μου οἱ προφη- 
τείες των προφητών, χαι άρα είμαστε στην 
εποχή του Μεσσία. 


ο Για ποιο λόγο όµως γίνονται τα θαύμα- 
τα; 

Είναι παράθυρα που ο Θεός ανοίγει στο 
δικό µας κόσµο (στον οποίο συνυπάρχει το 
καλό και το κακό), για να σκύψουμε χαι να 
δούμε για µια στιγμή στον καινούριο κόσμο 
της Βασιλείας του Θεού (όπου ο Θεός θα 
κάνειτα πάντα καινούρια και θα εξαφανίσει 
το χακό). Να δούμε ποιος θα είναι ο τρόπος 
ζωής στη Βασιλεία του Θεού, ότι δηλαδή 
εχεί δε θα υπάρχει το χαχό, η αρρώστια, ο 
θάνατος. Δε θα κινδυνεύουμε από τη φύση. 
Ο Θεός θα εξουσιάζει τα πάντα και θα χο- 
ρηγεί ζωή. 

Τα θαύματα λοιπόν γίνονται για να βε- 
βαιωθεί η καρδιά µας χαι να αποχτήσουμε 
την εµπειρίατουτι σημαίνει ζωή χωρίς κακό. 

Ὁ Θεός δε σταμάτησε ποτέ να θαυματουρ- 
γεί µέσα στην ιστορία µέσω των Αγίων του. 
Έτσι διατηρεί στην καρδιά µας την ελπίδα 
καιτροφοδοτείτην εμπιστοσύνη, ότι δηλαδή 
ισχύουν για πάντα όσα µας έχει υποσχεθεί 
για τον καινούριο χόσμο της Βασιλείας Του. 


; 


ΠΑΙΔΑΓΩΓΙΚΑ 


Γυναίχα-μάνα 


Το Μουσείο Μηλεών Πηλίου διοργάνωσε διαγωνισμό ζωγραφιχής για παιδιά σε συνεργα- 
σία µετην ὈΝΙΘΕΕ. Μετην ευχαιρία τα παιδιά έγραψαν, ανάμεσα σε άλλα, χαιτα παρακάτω 
απλά, τρυφερά και γεμάτα ποίηση λόγια για τη Μάνα: 

- Ηαµά µου είναι για μένα µια αγκαλιά. ᾽ 

- Ηµαµά µου είναι ένα σπίτι που παίζουμε. 

- Ημητέρα, µια ατέλειωτη φιλία. 

- Η μητέρα σού χαρίζει όλα χωρίς αντάλλαγμα. 

- ΗΕ µμαµά διώχνει µακριά τα κακά όνειρα. 

- Ηµαµά µου έχει κάτι μικρά αυτάκια, µέσα στην καρδούλα της και ακούει όσο µαχριά κι 
αν είναι το παιδί της. 

- Είναι µια αγκαλιά γεμάτη παραμύθια. 

- Ότανη µαµά σε φιλάει νομίζεις πως ταξιδεύεις σ’ ένα κόσµο γεμάτο αγάπη. 

- Όταν βλέπω εφιάλτες, αυτή φωνάζω µέσα από τα σεντόνια να ρθει κοντά µου. 

- Η μητέρα είναι, τη μοναξιά που µου διώχνει, τον φόβο που μου διώχνει. 

- Ηµητέρα είναι γέλιο. 

- Είναι καλή, σιδερώνει και απλώνει τα ρούχα, στρώνει τα κρεβάτια και πλένει τα δόντια 
της. 

- ΟθΘεός έπλασε τη μητέρα, γιατί ο ίδιος δεν μπορούσε να είναι πανταχού παρών. 

- Μητέρα είναι κάτι το φανταστικό. 

- Η μητέρα είναι η κουξίνα που μοσχοβολάει. 

- Ηµαµά είναι χάδι, παιχνίδι, μάθημα. 

- Ηµαµά είναι µια αγάπη. 

- Ημητέρα είναι συντροφιά. 

(«Καθημερινή, 25.12.Θ4, σ. 40) 
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Π0Λ|- 
ΠἸΣΠΚΑ 


ΟΝΕΞΟῸ χαι Πανεπιστήμιο: 
Προγράμματα για έναν Πολιτισμό Ειρήνης 


«(πἱνετοίίίε5 τε πιιςΠ πιοτε (Πᾶπ οςπίζο5 
οἵ Ππίρπετ εἀυσαίίοη: ἴπεγ τερτοβεπὶ {Πε 
πιοσί αὐα|![6ἁ {ογιπι αἱ {πε παίἱοπα] |ενεἰ 
ἴο εποιτε {Παΐ {Πε Κπον]ερς 8π Ιεθβοπ6 
]Ιο3τηῖ {τοπι ἵΠς ρ8οῖ νἰ]] Ὀς αρρ|!εά ἴοτ α 
Ῥείίοτ απ ἵτεςτ Γιίυτς ἵπτουρπουί {Πε 
ννοτ]ά. Της υπἰνετοίίίςς, |Ι|κε ΟΝΕΞΟΟ, ἀο 
ποῖ πανε {πο ἴοτες οἵ ἵΠς οἴπετ πιαἰη ρο[]- 
{ςα], εοοποπιὶς ἀπά πιἰ]1ζ4τγ ρτοϊαροπἰδί5... 
ΤΠεγ Πᾶνς, Ποννενετ, {Π6 ἱπιπιοπος οίγτεπρίῃ 
οἵ Κηον]εάρς, {Πε ἴοτες οἳ {Πε ννοτά.» 

(Ε. Μάγοι, Γ. Διευθυντής της ΠΙΝΕΞΘΟΟ, 
θη Γ. Συνέλευση της Διεθνούς Ένωσης Πα- 
νεπιστημίων) 

Η Γενική Διάσχεψη της ΌΝΕΞΟΟ στην 
26η Σύνοδό της (Οχτώβριος-Νοέµβριος 
1991) περιέλαβε στις προτεραιότητες του 
Οργανισμού το έργο δημιουργίας ενός «πο- 
λιτισµού Ειρήνης που θα βασίζεται στην ανά- 
πτυξη, στην προστασία του περιβάλλοντος, 
στη δημοκρατία και στο σεβασμό των ὃι- 
καιωμάτων του ανθρώπου»'. Στη συνέχεια, 
η 141η Σύνοδοςτης Εχτελεστικής Επιτροπής 
της ΌΝΕΘΟΟ (Απρίλιος 1903) συζήτησε το 
«Πρόγραμμα Δράσης για την προώθηση ε- 
νός πολιτισμού Ειρήνης»”, στο οποίο υπο- 


Δήμητρα Παπαδοπούλου 


γραμμίζεται ο ρόλος της Εκπαίδευσης και η 
ιδιαίτερη συμβολήτων Πανεπιστημίων μέσω: 
χαιτης ίδρυσης ειδικών εδρών γιατον Πολι- 
τισµό Ειρήνης. 

Η έννοια του «πολιτισμού Ειρήνης» έχει 
τις ρίζες της στην ἱΙδρυτιχή Πράξη της 
ὈΝΕΞΟΟ, όπου αναφέρεται ότι «επειδή οι 
πόλεμοι αρχίζουν στονουτων ανθρώπων, γι’ 
αυτό στονουτων ανθρώπων πρέπει να οἶκο- 
δομήσουμε την προστασία της Ειρήνης», χαι 
αντανακλά τα χίνητρα που είχαν κυβερνή- 
σεις χαι ειδικοί όταν αποφάσισαν να ιδρύ- 
σουν την ὈΝΕ5ΟΟΌ αμέσως μετά το τέλος 
του Β΄ Παγκοσμίου Πολέμου (1945). Ένας 
πολιτισμός Ειρήνης μπορείνα αποτελέσειτο 
θεμέλιο του χοινού οράματος όλων των αν- 
θρώπων γγιατην Ειρήνη, όπως τέθηχε χαι στο 
«Διεθνές Συνέδριο της ΟΝΕΞΟΟ για την 
Ειρήνη στη σκέψη των Ανθρώπων» (Ύα- 
πιουδ5ουΚτο, 1980). Η Διακήρυξη του Συνε- 
δρίου του ΥαπιουβοουΚτο καλεί όλους τους 
ανθρώπους «να βοηθήσουν στην οιχοδόµη- 
ση ενός νέου οράματος Ειρήνης αναπτύσσο- 
ντας έναν πολιτισμό Ειρήνης βασισμένο στις 
καθολικές αξίες του σεβασμού της ζωής, της 
ελευθερίας, της δικαιοσύνης, της ανεχτικό- 


1. Οπἰΐοταη, Ῥ. ἅς 5γπιοπἰάςς, ]. «ὈΟΝΕ5ΟΟ ἀρρτοᾶςΏε5 ἴο ἱπιεγηαίίοπαἱ εἀμςαίίοη ἱη πἰνετοίείςς», 


Ρεᾶεε, Επνἰτοππιεπί 8πἁ Εἠμςαϊίοη, 1992, 3 (4). 


2. ὈΝΕΞΟΟ,141 ΕΧ/Ι6, 5.4.2. 
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τητας, των ανθρωπίνων δικαιωμάτων καιτης 
ισότητας ανδρών χαι γυναικών». 

Τέτοιοι μακρόπνοοι στόχοι, όπως είναι η 
δημιουργία ενός πολιτισμού Ειρήνης, δεν 
μπορούν να πραγματοποιηθούν από την 
ὈΝΕΞΟΟ χωρίς την υποστήριξη χαι τη συ- 
νεργασίατης µε τη διεθνή πνευματική κοινό- 
τητα. Για το λόγο αυτό η ὈΝΕΞΟΟ θεωρεί 
τα Πανεπιστήμια ως τους φυσικούς χαι άµε- 
σους συνεργάτες της για την επίτευξη ενός 
πολιτισμού Ειρήνης. Η επιδίωξη της 
ὈΝΕΞΘΟΟ να δημιουργήσει στενούς δε- 
σμούς συνεργασίας µε τα Ανώτατα Εχπαι- 


- δευτικά Ιδρύματα βασίζεται επίσης στο γε- 
, γονός ότι ο ρόλος των ΑΕΙ στην κοινωνία 


- είναι εξαιρετιχά σημαντικός τα τελευταία 
χρόνια. Ο λόγοςτης Ανώτατης Εχπαίδευσης 


σε χάθε αναπτυξιακό πρόγραμμα είναι κα- 


' θοριστικός, επειδή αυτή η εχπαιδευτική 


βαθμίδα παίζει τον χύριο ρόλο στην παρα- 


- γωγή, τη μετάδοση χαι την εφαρμογή της 


μι. ; 


' παίδευσης για την Ειρήνη και τα Δικαιώμα- 


γνώσης, στην εκπαίδευση και επιμόρφωση 
για ποικίλα επαγγέλματα και στη δηµιουρ- 
γία πολιτιστιχής ταυτότητας. Στις μέρες µας, 
ένα από τα μείζονα έργα της Ανώτατης Εχ- 
παίδευσης είναινα βοηθήσειτη νέα γενιά να 
αποκτήσει συνείδηση της παγχοσμιότητας 
που έχουν τα σύγχρονα προβλήματα χι αυτό 
επιχειρεί να το πετύχει µε την εφαρμογή 
κατάλληλων προγραμμάτων σπουδών χαιµε 


΄την έρευνα αυτών των προβλημάτων. 


Ο στόχοςτης ΟΝΕΞΟΟ γιατη δημιουργία 
ενός πολιτισμού Ειρήνης αποτελεί το τελευ- 
ταίο βήμα µιας σειράς ενεργειών, οι οποίες 
συνδέονται στενά µε τα Προγράμματα Εχκ- 


τατου Ανθρώπου (Διεθνούς Εκπαίδευσης)᾽ 


. που εγκαινίασε η ΟΌΝΕΘΟΟ σχεδόν αμέσως 


μετά την (δρυσή της. Στο πλαίσιο αυτό, τα 


| τελευταία 20 χρόνια η ΌΝΕΘΟΟ παρουσιά- 


ζει μεγάλη δραστηριότητα µε σκοπό να εν- 


: δυναμώσειτη δέσμευση των Πανεπιστημίων 


ΠΟΛΙΤΙΣΤΙΚΑ 


σε δραστηριότητες διδασκαλίας χαι έρευνας 
σχετικές µε τη Διεθνή Εκπαίδευση. 

Πριν όµως προχωρήσουμε στην παρου- 
σίαση των δράσεων της ΌΝΕΞΟΌ για την 
εισαγωγή της Διεθνούς Εχπαίδευσης στα 
Πανεπιστήμια, θα προσθέσουμε λίγα λόγια 
σχετιχά µε τη Διεθνή Εκπαίδευση. Ο όρος 
χρησιμοποιήθηχε στο πλαίσιο της «Σύστα- 
σηςτου 1074» της ἸΝΕΞΟΟ χαι αναφέρεται 
σε όλες τις εχπαιδευτιχές προσπάθειες που 
αποβλέπουν στη βελτίωση της διεθνούς κα- 
τανόησης, στην καλλιέργεια της επίγνωσης 
χαιτου σεβασμούτων ιδεών, του πολιτισμού, 
των εθίμων και των παραδόσεων των άλλων 
λαών, στην προώθηση της συνεργασίας µετα- 
ξύ των λαών μέσω των στενότερων διεθνών 
σχέσεων οι οποίες βασίζονται στο σεβασμό 
του διεθνούς δικαίου, στη δικαιοσύνη καιτην 
ισότητα, στην προώθηση της Ειρήνης µε τη 
βοήθεια ερευνών για τις αιτίες χαι την επί- 
λυση των συγκρούσεων, για την ειρηνική 
διευθέτηση των διαφορών, για τον αφοπλι- 
σμό, περιλαμβάνοντας χαι τη σχέση της Ει- 
ρήνης µε την ανάπτυξη, καθώς και µε τη 
βοήθεια ερευνών στα θέµατα του περιβάλλο- 
ντος στη σχέση τους µε τις συνθήκες της 
ειρηνικής ζωής. Ο όρος «Διεθνής Εκπαίδευ- 
ση», όπως την εννοεί η «Σύσταση του 1074», 
καλύπτει επίσης τα βασικά θέματα των ὁι- 
καιωμάτων του ανθρώπου χαι το σεβασμό 
της αξιοπρέπειας των ανθρώπων ως ατόμων 
χαι ως µελών της κοινότητάς τους, ιδιαίτερα 
των μειονοτήτων". 

Θα επιχειρήσουμε, στη συνέχεια, σύντομη 
και επιλεχτιχή παρουσίαση των σχετικών 
δράσεωντης ΟΝΕΘΟΟ. 


1. «Σύσταση του 1974» της 
ὈΝΕΘΒΟΟ 


Η «Σύσταση του 1974», το βασικό χείμε- 
νοτης ΟΠ ΝΕΞΟΟ γιατη φιλοσοφία,τις αρχές 


- 8, Οιόροι «Εκπαίδευση για την Ειρήνη» και «Διεθνής Εκπαίδευση» χρησιμοποιούνται ως συνώννμοι. 

4. Παπαδοπούλου, Δ. «Εισαγωγή στην Εκπαίδευση γιατην Ειρήνη καιτα Δικαιώματα του Ανθρώπου». 
Στο «Εκπαίδευση για την Ειρήνη και τα Δικαιώματα του Ανθρώπου». Έκδοση [Ινστιτούτου Εχπαί- 
δευσης για την Ειρήνη (2η έκδ.). Θεσσαλονίκη 1994, σ. 19-69, 
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ΠΟΛΙΤΙΣΤΙΚΑ 


και τους τρόπους εφαρµογής της Διεθνούς 
Εχπαίδευσης, περιγράφει µε σαφήνεια την 
αποστολή των Πανεπιστημίων χαι το ρόλο 
που αυτά καλούνται να παίξουν στο σύγχρο- 
νο κόσμο. Η «Σύσταση» αναφέρει τα εξής: 
«Η ανώτατη εκπαίδευση θα πρέπει να πε- 
ριλάβει, για όλους τους φοιτητές, δραστη- 
ριότητες μόρφωσης και μάθησης που να 
σχετίζονται µε τα δημόσια πράγματα χαι 
που να βαθαίνουν τις γνώσεις τους για τα 
μεγάλα προβλήματα, στην επίλυση των ο- 
ποίων θα χρειαστεί να συμβάλουν οι ίδιοι, 
να τους παρέχουν δυνατότητες για άμεση 
χαι συνεχή δράση µε στόχο την επίλυση 
αυτών των προβλημάτων, και να βελτιώ- 
νουν την αντίληψή τους για τη διεθνή συ- 
νεργασία. 
Επειδή τα ιδρύματα της τριτοβάθµιας εκ- 
παίδευσης, χαι ειδικά τα πανεπιστήμια, 
εξυπηρετούν ένα διαρχώς αυξανόμενο α- 
ριθµό ατόμων, θα πρέπει να εφαρμόσουν 
προγράμματα διεθνούς εκπαίδευσης για 
να ανταποκριθούν στη διευρυνόμενη απο- 
στολή τους στον τομέα της «διά βίου» εχ- 
παίδευσης χαι θα πρέπει να υιοθετήσουν 
μια προσέγγιση µε παγκόσμια προοπτική 
σε κάθε αντικείµενο διδασκαλίας τους...». 
(Κεφ. ΝΙ, Αρθρα 26,27). 


2. Διεθνής Σύσκεψη της Αθήνας, 
1986 


Τον ]ανουάριο του 10986, η ὈΝΕΒΟΌ, σε 
συνεργασία µε την Ελληνική Εθνική Επιτρο- 
πήτης ὈΝΕΞΟΌ και το Υπουργείο Εθνικής 
Παιδείας και Θρησκευμάτων, συγκαλεί 
στην Αθήνα Διεθνή Σύσκεψη µε θέµα «τους 
τρόπους βελτίωσης της εκπαιδευτικής δρά- 
σης στο επίπεδοτης Ανώτατης Εκπαίδευσης, 
ώστε αυτή να παρέχει στους φοιτητές την 
απαραίτητη γνώση των προβλημάτων που 


συνδέονται µετην Ειρήνη καιτο σεβασμµότων 
ανθρωπίνων δικαιωμάτων και των δικαιω- 
μάτων των λαών». 

Στις τελικές αποφάσεις και Συστάσεις της 
Σύσκεψης της Αθήνας επισημαίνονται µετα- 
ξύ άλλων οι παρακάτω απαιτήσεις: 

α. Η͂ απαίτηση να προωθηθεί, στο επίπεδο 
της Ανώτατης Εκπαίδευσης, χαι στα υπάρ- 
χοντα Προγράμματα Διεθνούς Εχπαίδευ- 
σης, µια προσέγγιση παγκόσμια η οποία θα 
βασίζεται στη διεθνή κατανόηση, στην ανε- 
κτικότητα και την αλληλεγγύη ανάμεσα 
στους λαούς και τα κράτη, καθώς και στο 
σεβασμότων πολιτιστικών διαφορών όχι μό- 
νο στο διεθνές αλλά χαι στο εθνικό επίπεδο. . 

β. Η ανάγχη να θεωρηθεί η Εκπαίδευση 
για την Ειρήνη ως μήνυμα προς όλους τους 
ανθρώπους,τους επιστήμονες καιτους πολι- 
τικούς, καθώς χαι προς τους σπουδαστές ὁ- 
λων των εχπαιδευτικών βαθμίδων και ιδιαί- 
τερα στους μελλοντικούς ερευνητές χαιπρος 
αυτούς που προορίζονται για θέσεις υψηλής 
ευθύνης. 

γ.Υπογραμμίστηκε η αναγκαιότητα να ᾱ- 
ναλάβουντα Πανεπιστήμια ερευνητιχά προ- 
γράμματα σε θέματα της Εκπαίδευσης για 
την Ειρήνη τα οποία θα διευρύνουν τους 
στόχους και την προοπτιχή της. Μερικά από 
τα θέματα-αντικείµενο τέτοιων ερευνών θα 
μπορούσαν να είναι τα εξής: παιδαγωγιχές, 
Χοινωνιολογικές χαι ψυχολογικές όψεις της. 
Εκπαίδευσης για την Ειρήνη χαιτα Δικαιώ- 
ματα των Ανθρώπου -οικονοµικές, πολιτι- 
χές, Χοινωνιχές και πολιτιστιχές διαστάσεις 
της στρατιωτικοποίησης χαι αποστρατιωτι- 
χοποίησης -εθνικά στερεότυπα και προκα- 
ταλήψεις χαι ο ρόλοςτους στις διεθνείς εντά- 
σεις -χοινωνιχές αναπαραστάσεις χαι η εἰ- 
χόνα του εχθρού -διαμόρφωση στάσεων για 
θέματα σχετικά µε την ασφάλεια χαι τον 
αφοπλισμό χαι διακρίβωση των παραγό- 
ντων που επηρεάζουν την κοινή γνώμη υπέρ 


5. «Συστάσεις σχετιχά µε την εκπαίδευση που στοχεύει στη διεθνή κατανόηση, συνεργασία χαι ειρήνη 
και µε την εκπαίδευση σε θέματα που αφορούν τα δικαιώµατα του ανθρώπου χαι τις θεμελιώδεις 
ελευθερίες», ΌΝΕΘΟΟ, Γ. Διάσκεψη, 18η Σύνοδος, 19.11.1974. Για την ελληνική μετάφραση του 
κειμένου, βλ. «Εχπαίδευση για τη διεθνή κατανόηση, συνεργασία και Ειρήνη». Εκδ. «Εργαστήριο 
Εχπαίδευσης για την Ειρήνη», Θεσσαλονίκη 1988. Οι παραπομπές γίνονται σ᾽ αυτή την έχδοση. 


160 


ή Χατά των θεμάτων που σχετίζονται µε την 
Εκπαίδευση για την Ειρήνη κ.ά. 

δ. Υπογραμμίστηκε η ανάγκη να επεκτα- 
θούν τα Προγράμματα Διεθνούς Εχπαίδευ- 
σης και στις Σχολές Ευελπίδων, καθώς χαι 
στους άλλους χλάδους των Στρατιωτικών 
Σχολών. 

ε. Τονίστηχε, τέλος, η υποχρέωση που έ- 
χουν η ὈΝΕΘΟΟ χαι άλλοι Διεθνείς Οργα- 
νισμοί να ενθαρρύνουν και να υποστηρίζουν 
τα Πανεπιστήμια τα οποία περιλαμβάνουν 
την Εκπαίδευση για την Ειρήνη στα εχπαι- 
δευτικά και ερευνητικά τους προγράμματα. 


3. ΄Εξι Πειραμµατιχά 
Πανεπιστημιακά Προγράμματα 


Στο πλαίσιοτου Μείζονος Προγράμματος 

Ι για το 1088-89 η ὈΝΕΘΟΟ πρότεινε το 
σχεδιασμό «σε πειραματική βάση, σε προ- 
πτυχιακό και µεταπτυχιαχό επίπεδο, προ- 
γραμμάτων διδασκαλίας και έρευνας τα ο- 
“ποία θα επικεντρώνονται στην ανάλυση των 
παγκόσμιων προβλημάτων, στην αλληλε- 
ξάρτησή τους χαι στις επιπτώσεις τους στο 
μέλλον, µε σκοπό την καλύτερη κατανόηση 
αυτής της νέας γνώσης χαι την εξοικείωση 
των ερευνητών µε δεδοµένα χαι μεθόδους 
έρευνας προσανατολισμένης στο μέλλον α- 
ναφορικά µε τα παγκόσμια προβλήματα: 
(πρότεινε επίσης) την ενσωμάτωση αυτών 
των προγραμμάτων στα προγράμματα ορι- 
σμένων Πανεπιστημίων, ώστε αυτά ναπαρά- 
σχουν επιπλέον επιμόρφωση σε ομάδες απο- 
φοίτων της Ανώτατης Εκπαίδευσης»". Η υ- 
λοποίηση αυτής της πρωτοβουλίας της 
ὈΝΕΞΟΟ ανατέθηχε σε ο Πανεπιστη- 
μίων από όλο τον κόσμο, η εµπλοχή των 
οποίων σ᾽ αυτά τα πειραµατιχά προγράμμα- 
πα παρέχει πολύτιμες πληροφορίες σχετικά 
με τον τρόπο που σχεδιάζονται χαι τίθενται 
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σε εφαρµογή αναλυτικά προγράµµατα χοι 
άλλες αχαδηµαϊχές δραστηριότητες, έτσι ώ- 
στε φοιτητές, διδάσχοντες και ερευνητές αυ- 
τών των ἱδρυμάτων να ευαισθητοποιηθούν 
σε θέματα µιας ευρείας χλίμαχας, τα οποία, 
παράτοντοπιχό ή περιφερειαχό χαρακτήρα 
τους, μπορούν να προσεγγιστούν χαι επιλυ- 
θούν μόνο σε παγκόσμιο επίπεδο. 

Το γεγονός ότι τα Πανεπιστήμια αυτά είναι 
διεσπαρμένα σχεδόν σε όλες τις ηπείρους, σε 
κράτη µε διαφορετικά συστήματα πολιτιχά, 
οικονοµιχά χαι κοινωνικά και συνεπώς µε τις 
δικές του ιδιοµορφίες το καθένα, πλουτίζει 
σημαντικά αυτή την πρωτοβουλία της 
ὈΝΕΞΟΌ χαι δημιουργεί ευοίωνες προοπτι- 
χές για την επέχταση αυτών των Προγραμμά- 
των χαι σε άλλα Πανεπιστήμια του κόσμου. 


4. Πρόγραμμα ὈΝΙΤΥΙΝ και το 
Σχήμα Εδρών της ΌΝΕ5ΟΟ 


Στην 25η Σύνοδο της Γεν. Διάσκεψης της 
ὈΝΕΞΒΟΟ το 1989, τα χράτη-μέλη έθεσαν 
στη Γραμματεία του Οργανισμού το αίτηµα 
να εγκαινιάσει Διεθνές Σχέδιο Δράσης µε 
στόχο την ενδυνάμωση της διαπανεπιστη- 
μιακής συνεργασίας, µε ιδιαίτερη έμφαση 
στην υποστήριξη των Πανεπιστημίων στις 
αναπτυσσόμενες χώρες. 

Το Πρόγραμμα ὈΝΙΤΥΙΝ χαι το Σχήμα 
Εδρών της ΟΝΕΞΟΌ είναι η απάντηση της 
ὈΝΕΦΟΟ σ᾽ αυτό το αίτημα. Το ακρωνύμιο 
του Προγράμματος ὈΝΙΤΝΊΝ (Ὀπϊνετοίϊγ 
Τνίἱππίηρ) θέλει να υπογραμμίσειτο βασιχό 
χαραχτηριστιχό του που είναι η αυξημένη 
αλληλεγγύη -μέσα από διαπανεπιστηµιακές 
συνδέσεις- ανάμεσα στα ανάτον χόσµο Πα- 
νεπιστήμια. Ειδικότερα, το ΟΝΙΤΥῚΝ σκο- 
πεύει να αξιοποιήσει τη διαπανεπιστημιαχή 
συνεργασία Βορρά-Νότου, καθώς χαιτη διε- 
θνή αναπτυξιακή βοήθεια, ώστε να δομήσει 


6. ὈΝΕΘΟΌ, Διετές Πρόγραμμα και Προῦπολογισμός 1988-89, παρ. 01005-2.3, 24 (5. 

7. δίαιε Ὀπἰνετοίιγ οἵ Οπεπι, Βέλγιο -Ναϊἰοπαἰ Ὀπἰνετοίιγ οἳ Βταοί]ϊᾳ, Βραζιλία -Τῆς Ὀπἰνετοί!γ οἴ ]δαάαη᾽ 
Οδαΐεπί Αννοίοννο []πἱνετοίιν {Ιε-]{ε: Αππιαάυ Βείϊο Ὀπϊνετοίην, στη. Νιγηρία -Βετίη Ἠυπιδοἰάϊ 
Ὀπἰνετοίιγ, Γερμανία -δυκποῖαί Τπαπιαιπίται Ορεη Ὀπἰνετοίἵγ, Ταϊλάνδη -Ὀπἰνετοίϊε ὡς Τυπὶς 1, 


Τυνησία. 
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ισχυρούς χαι διαρκείς δεσμούς ανάμεσα στα 
Ανώτατα Εχπαιδευτικά ἱδρύματα, µε έμφα- 
ση σ᾽ αυτά των αναπτυσσομένων χωρών. 

Η απάντηση των Πανεπιστημίων σ’ αυτή 
την πρωτοβουλίατης ΟΌΝΕΘΟΟ υπήρξε πολύ 
θετική: ὡς τώρα εγχαινιάστηχαν περισσότε- 
ρα από 70 Προγράμματα, τα οποία περιλαµ- 
βάνουν περίπου 50 Έδρες της ΌΝΕΘΟΟ. 
Είναι αξιοσημείωτο ότι 5 τέτοιες Έδρες εί- 
ναι αφιερωμένες στο πεδίο της Ειρήνης, των 
Δικαιωμάτων του Ανθρώπου και των Διε- 
θνών Σχέσεων. 


5. ΌΝΕδΟΟ και η Κοινότητα των 
Μεσογειακών Πανεπιστημίων 
(Ο0Μ) 


Τον Οκτώβριο του 1002 υπογράφεται α- 
νάμεσα στην ὈΝΕΞΟΌ και την Κοινότητα 
των Μεσογειαχών Πανεπιστημίων «Συμφω- 
νία γιατην Εγκαθίδρυση Προγράμματος Συ- 
νεργασίας», επειδή μεταξύ άλλων µια «συ- 
νεργασία στο πεδίο της Ανώτατης Εκπαί- 
δευσης ανάμεσα στις χώρες της Μεσογείου 
παίζει σημαντικό ρόλο στη διαµόρφωση και 
ανάπτυξη του υψηλού επιπέδου ανθρώπινων 
πόρων, πράγμα που είναι προῦπόθεση για 
την κοινωνιχοοικονομική και πολιτιστιχή 
τους ανάπτυξη» και «µε επίγνωση του γεγο- 
νότος ότι αυξημένη διαπανεπιστημιαχή συ- 
νεργασία μπορεί να συμβάλει σηµαντικά 
στην προώθηση της καλύτερης κατανόησης 
χαι στο πνεύμα αμοιβαίου σεβασμού, εμπι- 
στοσύνης χαι φιλίας ανάμεσα στους λαούς 
της περιοχής της Μεσογείου». 

Αυτό το Πρόγραμμα Συνεργασίας υπογρά- 
φεται στο πλαίσιο του Προγράμματος 
ὈΝΙΤΥ͂ΙΝ χαι των Εδρών της ΟΝΕΘΟΟ και 
µεέτους ίδιους στόχους που έχειτο ΟΝΙΤΥΙΝ. 

Ένα απότα Πεδία Δράσης που αναφέρο- 
νται στο άρθρο Ν αυτής της Συμφωνίας είναι 
«η διεθνής κατανόηση και Ειρήνη» και 
στους Τρόπους Δράσης, άρθρο ΥΙ, δίνεται 
ιδιαίτερη έμφαση σε πρωτοβουλίες των Πα- 
νεπιστημίων για την εφαρμογή Προγραμμά- 
των Εκπαίδευσης και Σπουδών Ειρήνης. 
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6. Διεθνές Δίκτυο Συνδεόμενων 
Πανεπιστημίων της ΌΝΕΒΟΟ 


Η Γενική Διάσκεψη της ΌΝΕΟΞΟ, στην 
25η Σύνοδό της το 19890, υιοθέτησε πρόταση 
της Γερμανίας να ερευνήσει ο Οργανισμός . 
τη δυνατότητα δημιουργίας ενός Διεθνούς 
Δικτύου Συνδεόµενων Πανεπιστημίων. Σκο- 
πός αυτού του Σχεδίου είναι να αυξήσει τη 
δέσμευση των Ιδρυμάτων Ανώτατης Εκπαί- 
δευσης στις προβλέψεις που διατυπώνει για 
τα Πανεπιστήμια η Σύσταση του 1074, μέσα 
από την ανάπτυξη και εφαρμογή προγραµ- 
μάτων Διεθνούς Εχπαίδευσης όπως την ορί- 
ζει η παραπάνω Σύσταση. Τέτοια προγράμ- 
ματα μπορούν να προσφέρονται στους φοι- 
τητές όλων των επιστημών και σε όλα τα 
επίπεδα, προπτυχιακά και μεταπτυχιακά, 
χαθώς χαι σε µη-πανεπιστηµιακό κοινό μέ- 
σω των Προγραμμάτων της «διά βίου» εχ- 
παίδευσης. Επίσης στο πλαίσιο αυτού του 
Δικτύου Πανεπιστημίων της ὈΟΝΕΞΘΟΟ θα 
πρέπει να αναλαμβάνονται έρευνες σε θέ- 
ματα που τα χαρακτηρίζει η παγκοσμιότητα 
όπως είναιη Ειρήνη, η επίλυση των συγκρού- 
σεων,οι διεθνείς σχέσεις καιτο σύστηματου 
ΟΗΕ, ο αφοπλισμός, η ανάπτυξη, τα δικαιώ- 
ματα του ανθρώπου, οι μειονότητες και τα 
δικαιώματά τους κ.ά. Τα Πανεπιστήμια που 
δεσμεύονται χαι υλοποιούν ένα τέτοιο πρό- 
γραμμα αποκτούν το 5ίϑ[α5 των Συνδεόμε- 
νων µε την ὈΝΕΘΟΟΌ Πανεπιστημίων και 
γίνονται µέλη αυτού του Διχτύου. 

Ένα ακαδηµαϊκό πρόγραµµα που θα α- 
ναφερόταν στα παραπάνω θέματα είναι κάτι 
περισσότερο από ένα διεπιστηµονικό πρό- 
γραμμα: επιχειρεί να υπερβείτις θεωρήσεις 
της κάθε επιμέρους επιστημονικής περιοχής 
επειδή μόνο µέσα από µια ολιστική προοπτική 
της κοινωνιχής ευθύνης θα μπορούσε η επαγ- 
γελματιχή ακαδημαϊκή εργασία να συμβάλει 
στα μείζονα προβλήµατα της κοινωνίας και 
στη βελτίωση της ανθρώπινης ζωής. 

Στο πλαίσιο αυτής της δράσης της 
ὈΝΕΞΟΌ, το Αριστοτέλειο Πανεπιστήμιο 
Θεσσαλονίκης, σε συνεργασία µε το [Ινστι- 
τούτο Εκπαίδευσης για την Ειρήνη, εγκαι- 
νίασε απότο ακαδηµαϊκό έτος 1002-03, Δια- 


τµηματιχό Διεπιστημονικό Πρόγραμμα Ε»- 
παίδευσης για την Ειρήνη και τα Δικαιώμα- 
τα του Ανθρώπου, µε τίτλο «Σύγχρονα Πα- 
γκόσμια Προβλήματα χαιη Ευθύνη του Επι- 
στήμονα». Στο πρόγραμμα, το οποίο προ- 


᾽ σφέρεται στους φοιτητές όλων των Τμημά- 


των, έχουν ως τώρα διδάξει 30 Καθηγητές 
από 13 Τμήματα του Αριστοτέλειου Πανεπι- 
στημίου Θεσσαλονίχης. Μερικά από τα θέ- 
ματα των εισηγήσεων είναι τα ακόλουθα: 
Σύγχρονα δημογραφικά προβλήματα, Το 
πρόβλημα της παγχόσµιας ανάπτυξης χαι η 


αντίθεση Βορρά-Νότου, Η παγκόσμια στρα- 


τηγική γιατη διατήρησητων φυσικών πόρων, 
Τα παγκόσμια περιβαλλοντικά προβλήματα 
καὶ η ρύπανση, Οι διεθνείς οργανισμοί, Η 
διεθνής προστασία των διχαιωμάτωντου αν- 
θρώπου, Οι θετικές και αρνητιχές χρήσεις 
της πυρηνικής ενέργειας, Τα ναρχωτιχά, Το 


ΔΙΡ5, χ.α. 


« 
᾽ 


Όλες οι πρωτοβουλίες που ανέλαβε η 
ΌΝΕΞΟΟ τα τελευταία 20 χρόνια για να 
εισαγάγει την Εχπαίδευση για την Ειρήνη 
στα ἱδρύματα Ανώτατης Εχπαίδευσης και 
να ενδυναμώσει την εμπλοκή αυτών των ]- 
δρυμάτων σε δραστηριότητες διδασκαλίας 
χαι έρευνας σχετικές µε τα μείζονα προβλή- 
ματα της ανθρωπότητας, έχουν χοινά τα α- 
χόλουθα χαραχτηριστικά: 

α. Όλες έχουν στόχο τους τα ἱδρύματα 
Ανώτατης Εκπαίδευσης χαι βασίζονται στην 
ενεργητιχή συμμετοχή τους. Κι αυτό επειδή 
τα ἱδρύματα αυτά διαμορφώνουν τους πρω- 
ταγωνιστές στα κέντρα λήψης αποφάσεων 
του αύριο, αποφάσεων πολιτικών, οικονομι- 
κών, εχπαιδευτιχών, πολιτιστικών χαι επι- 
στημονικών. Γι’ αυτό είναι εξαιρετικά σηµα- 
ντικό τα Πανεπιστήμια να εφοδιάζουν αυ- 
τούς τους ανθρώπους µε µια προοπτική και 


ΠΟΛΙΤΙΣΤΙΚΑ 


μια κατανόηση της παγκόσμιας χοινωνίας, η 
οποία θα υπερβαίνει τα στενά όρια των επι- 
μέρους εξειδικευμένων επιστημονικών 
σπουδών. Επειδή τα Πανεπιστήμια διαµορ- 
φώνουν χαι τους ηγέτες της κοινής γνώμης, 
μια τέτοια οικουμενική προσέγγιση χαι κα- 
τανόηση μπορεί να διαχυθεί σταδιακά, µε τη 
βοήθεια των μέσων μαζικής ενημέρωσης, 
και στα άλλα επίπεδα του εκπαιδευτικού 
συστήματος χαι να επηρεάσει έμμεσα τον 
τρόπο αντίληψης και τις απόψεις μεγάλων 
τμημάτων του όλου πληθυσμού. 

β. Ολα τα προγράµµατα σ᾽ αυτό το πλαί- 
σιο βασίζονται στις υποθέσεις ότι; Ι. όλες οι 
επιστηµονιχές στρατηγικές λύσης προβλη- 
μάτων έχουν την αρχή καιτοτέλος τους στην 
κοινωνία. Δεν υπάρχει ούτε ένα ερευνητικό 
πρόβλημα που ο ορισμός χαι η αποδοχή του 
να μην προέρχονται από χουνωνικές διαδι- 
κασίες, όπως δεν υπάρχει οὔτε ένα ερευνη- 
τιχό αποτέλεσµα του οποίου οι εφαρμογές 
να µην επηρεάζουν την χουνωνία. Συνεπώς, 
ένα τέτοιο ολοχληρωµμένο πρόγραμμα Εχ- 
παίδευσης για την Ειρήνη οφείλει να µετα- 
δίδει τη βασυσί κατανόηση της κοινωνίας, πε- 
ριλαμβανομένου χαιτου τρόπου που ο επιστή- 
μονας ακαδημαϊκός αντιλαμβάνεται το ρόλο 
του σ᾽ αυτήν την κοινωνία, χαθώς και τον χρὶ- 
τικό στοχασμό για το ρόλο χαιτην ηθική ευθύ- 
νη που έχουν όλες οι επιστήμες απέναντι στην 
κοινωνία. {Ι. σ᾽ αυτή τη χρονική στιγμή της 
ιστορίαςτου ανθρώπου, ο μόνοςτρόπος γιανα 
χατανοήσουμε χαι να ορίσουμε την κοινωνία 
είναι να τη δούμε ως παγκόσμια χοινωνία 
(εἰοσα] οοςἰείγ), το μέλλον της οποίας, σε μια 
εποχή ριζυιών κοινωνικών αλλαγών σαν αυτές 
που βιώνουμε τώρα, θέτει ισχυρές απαιτήσεις 
στην Εκπαίδευση για έναν προσανατολισμό 
παγκόσμιο, οιπουμενικό. 


8. Το Πρόγραµµα Εκπαίδευσης για την Ειρήνη στο Αριστοτέλειο Πανεπιστήμιο Θεσσαλονίκης άρχισε 
το ακαάδημ. έτος 1986-07 στο Τμήμα Ψυχολογίας. Το 1989 επεκτείνεται και σε Μεταπτυχιακό Κύχλο 
Σπουδών, καθώς χαι σε ερευνητιχό πρόγραμμα µε θέμα: «Τα σχολικά βιβλία στη χώρα µας χαι η 
Εκπαίδευση για την Ειρήνη». Το αχαδημ. έτος 1992-93 το Πρόγραμμα γενικεύεται, με απόφαση των 
Πρυτανικών Αρχών χαι σε συνεργασία µε το [Ινστιτούτο Εκπαίδευσης για την Ειρήνη, σε όλα τα 
Τμήματα του ΑΠΘ χαι η έναρξη γίνεται σε Διεπιστημονιχή Συνάντηση με τίτλο «Σύγχρονα Παγχό- 
σμια Προβλήματα χαιη Ευθύνητου Ἐπιστήμονα» (Μάρτιος 1993). Εισηγήτρια και υπεύθυνητου όλου 
προγράμματος: Δήμητρα Παπαδοπούλου, καθηγήτρια στο Τμήμα Ψυχολογίας (Α.Π.Θ.). 
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Νίκος Εκόίοος φύσα ἀεράκι φύσα µε μὴ χαμηλώνεις ἴσαμε, 
Αθήνα 1902, σσ. 276 


Ο ποιητής της Αμοργού µε τα 160 ποιήµα- 
τά του σ’ έναν άχρως καλαίσθητο τόμο των 
Εκδόσεων Ίκαρος, διαψεύδει εξάπαντος 
την αντίληψη ότι είναι δημιουργός ενός 
ποιήματος. Τούτα τα 160 ποιήματα, πού τα 
περισσότερα είναι συνάμα και µελοποιηµέ- 
να τραγούδια από προικισµένους στο έπα- 
χρο συνθέτες, όπως ο Μάνος Χατζιδάχις και 
ο Μίκης Θεοδωράκης, είναι ένα ζωντανό 
δείγμα νεοελληνικού πολιτισμού, το οποίο 
σφύζει ακράτητα και δωρίζει αισιοδοξία. Ε- 
δώ δεν πρόχειται να ασχοληθώ µε τεχνικά 
και γραμματολογικά θέματα λογοτεχνικής 
παραγωγής. Αλλωστε συνηθίζω να λέω ότι 
πρώτα µας συνεπαίρνει χαι µας συγκινεί ένα 
οποιοδήποτε έργο τέχνης, που έτσι μόνο κα- 
ταξιώνεται, και έπειτα μπορούν να ακολου- 
θούν όλα τα άλλα: ερμηνευτικές αναλύσεις, 
ιδέες, ιστορικά στοιχεία, πολιτιστικά δεδο- 
μένα ΧΤλ.. Στην προχειμένη περίπτωση μερι- 
κά απ’ αυτά θα µε απασχολήσουν, χαι όχι 
εξειδικευμένα θέματα γραμματολογικής ε- 
πιστήμης. 

Διαβάζοντας χανείς τα ποιήματα του Νί- 
χου Γκάτσου, νιώθει συνεχώς ν᾽ αναδεύο- 
νται σχεδόν από µέσα του τρυφερές χαι 
ευαίσθητες μελωδίες. Και τούτο συμβαίνει, 
επειδή υφίσταται στενή και αμφίδρομη σχέ- 
ση ανάμεσα σ’ αυτές τις μελωδίες χαι τα 
ποιήματα. Αλλωστε ποιος δεν μαγεύτηχε µε 
μια ξεχωριστή δόνηση αχούγοντας, λόγου 
χάρη, μελοποιημένους τους στίχους: Χάρτι- 
νο τὸ φεγγαράκι/ψεύτικη ἡ ἀκρογιαλιά, Οὐ 
ρανέ/ὄχι δὲν θὰ πῶ τὸ ναί/οὐρανέ/φίλε μα- 
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κρινέ; Οπότε µε την ανάγνωση των στίχων 
άκουσμα και λόγος σμίγουν σ’ ένα υψηλό 
συνταίριασµα µιας αισθητικής δημιουργίας 
και απόλαυσης. Ο Ντοστογιέφσκι, θαρρώ, 
είπε τη μεγάλη κουβέντα, ότι η ομορφιά θα 
σώσει τον κόσμο. Και η ομορφιά δεν είναι 
απλώς χαι µόνο ένα αισθητικό επίτευγμα, 
αλλά ενέργεια χαι έργο που συνταιριάζει, 
ενώνει, ολοχληρώνει µια πραγματικότητα, η 
οποία αλλιώτικα καταχερµματίζεται και πάει 
να διαλυθεί. Θα έλεγε κανείς ότι η αισθητική 
είναι µια διαρκής νίχη κατά του μετεωρι- 
σμού καιτου κατακερματισμού. 

Εξαιτίας ηθικιστικών, πουριτανικών και 
άλλων «σχιζοφρενικών» τάσεων η θεολογία 
Ανατολής και Δύσης εν πολλοίς αδυνατεί να. 
αντιληφθεί και να εξοικειωθεί µε την παρά-. 
δοσητων Εκκλησιών, η οποία προσλαμβάνε- 
ται, αναχοινώνεται, διατηρείται, και προά- 
γεται µέσω μύριων όσων μορφών τέχνης, χαι - 
χυρίωςτης ποίησης. Την ποιητική και μυθική 
ματιά τούτης της δημιουργίας τείνουν ουχ 
ολίγοι θεολόγοι νατην εξοβελίσουν είτε για- 
τί χυνηγάνε σωτήριες απομυθεύσεις, είτε 
γιατί θέλουν να ναι σπουδαίοι επιστήμονες, 
χαι είτε γιατί πιστεύουν ότι η ποίηση αλλοιώ- 
νει το γνήσιο, κατ᾽ αυτούς, θρησχευτιχό συ- 
ναίσθημα! Όμως σ’ όλα τα κείµενα της πα- 
ράδοσης οι υψηλές αλήθειες προσεγγίζο- 
νται µέσω της ποιητικής χαι μυθιχής ματιάς. 

Αλλωστε δεν είναι τυχαίο, λόγου χάρη, το 
γεγονός ότι ο Γρηγόριος Ναζιανζηνός χαι ο 
Ιωάννης Δαμασκηνός, δυο μεγάλοι λόγιοι 
θεολόγοι, ήταν χαι μεγάλοι ποιητές. (Εδώ να 


παρενθέσω ωστόσο ότι διόλου δεν υποτιμώ 
τη θεολογιχή επιστήμη, αρχεί να έχει την 
ενδεδειγμένη θέση τόσο στην περιοχή του 
- πολιτισμού της εκκλησιαστιχής παράδοσης, 
όσο χαι στη συνολιχή ζωή της περιρρέουσας 
ατμόσφαιρας ολάχερου του πολιτισμού). 

Ἡ Μπαλάντα τοῦ Οὔρι, σε στίχους Νίκου 
Γκάτσου χαι µουσιχή Μάνου Χατζιδάχι, πέ- 
ρα από την απαράµιλλη αισθητική δόνηση, 
που προσφέρει στον καθένα, αποτελεί µια 
ποιητική και μουσική δημιουργία µε συντα- 
ραχτικές μεταφυσικές προεκτάσεις. Με έ- 
ναν τρυφερό σπαραγμό, ελαφρό χαι απαλό 
ωστόσο, αλλά σε ένα χλίµμα χαρμολύπης, ο 
παραπονούμενος µας λέει πως δεν μπορεί ν᾽ 
αρνηθεί τη «μάνα γη», αφήνοντας «της ζωής 
το φως το ξανθό», και να πάει να σμίξει µε 
τον ουρανό, αυτόν το «μαχρινό φίλο». Δεν 
ξέρω άλλη ποίηση χαι μουσιχή, που να παρι- 
στάνουν τόσο ζωντανά χαι αληθινά το τρα- 
γιχό σχίσιµο μακρινού φίλου ουρανού και 
μάνας γης. Προσωπικά -χαι τούτο αποτελεί 

αυστηρά προσωπική µου χρίση-- µόνο στα 
- περιώνυµα ιδιόµελα του Ιωάννη Δαμασκη- 
νού βρήκα µια τέτοια τραγική αλήθεια. 

Τα ποιήματα λοιπόν του Νίκου Γκάτσου, 
που είχαντην ευλογημένη τύχη να πέσουν σε 
χέρια τόσο προικισμένων συνθετών, με πολύ 
απλές αλλά άκρως συναρπαστιχές χαι εχ- 
φραστικές εικόνες αποχαλύπτουν σπαρα- 
χτικές αλήθειες για τη μοίρα του ανθρώπου, 
τη ζωή και τον κόσμο. Πραγματώνεται µια 
καρπερή αναζήτηση µέσω αυτών των εικό- 
νων. 

Τὶ ζητᾶς ᾿Αθανασία 

στὸ μπαλκόνι µου μπροστά 

δὲ μοῦ δίνεις σημασία 

κι ἡ Χαρδιά µου πῶς βαστᾶ 

Πῶς ν’ ἀρνηθῶ 

τῆς ζωῆς τὸ φῶς τὸ ξανθό 

ἄχ οὐρανέ 

πόνε μακρινέ 

-Ἡ κοφτερή ποιητική ματιά σχίζει κάθε 
σκληρή επιφάνεια του κόσμου, της ζωής χαι 
της ιστορίας χαι δείχνει προχλητικές αλή- 
θειες. Τη µια βλέπει άκαμπτη νομοτέλεια, 
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αμεταχίνητες συγκρούσεις, χαι άλλοτε πάλι 
υποφώσχει σίγουρη ελπίδα και δύναμη, που 
εξοπλίζουν τη ζωή, την οµορφαίνουν χαι της 
δίνουν φτερά να πετάξει. Τούτη η ποιητιχή 
ματιά, µε την ευρύτητα, και την χαθολικότη- 
τάτης, δεν ενοχλείται διόλου απότο νόμοτης 
ταυτότητας Α -- Α, ή από το νόμο της (µη) 
αντίφασης, που όσο χαι να ισχύει κινείται 
στα πλαίσια της «λογικής ουσίας» χαι της 
αριστοτελικής σκέψης. 

Αλλωστε σήµερα οι επιστήμονες και οι 
φιλόσοφοι των θετικών επιστημών θέτουν 
παράλληλα καὶ την αρχή της συνάρτησης. 
Μπορούν να ισχύουν συγχρόνως χαι δυο α- 
ντιφατικά πράγματα! Πριν από ένα αιώνα ο 
Αλεξανδρινός ποιητής δεν μίλησε για την 
προπορευόμενη οξυδέρκεια της ποιητικής 
ματιάς; Τῶν ποιητῶν τὸ βλέμμα εἶν᾽ ὀξύτε- 
ρον. Καιτου ποιητήτης Αμοργού είναιχαρα- 
κτηριστικά μερικά κομμάτια, όπως ολάχερη 
η ποίησή του παρουσιάζει πλούσιες αρτη- 
οίες και ποικίλες εχβολές. 

Νικημένο µου ξεφτέρι 

δὲν ἀλλάξουν οἱ καιροί 

μὲ φωτιὰ καὶ μὲ μαχαίρι 

πάντα ὁ κόσμος προχωρεῖ 
Καληνύχτα Κεμάλ. Αὐτὸς ὁ κόσμος 
δὲ θ’ ἀλλάξει ποτέ. 

Καληνύχτα... 

Μὲς στὴν ἐρημιὰ τοῦ κόσμου 

ἕνα χέρι γράφει ἐντός µου: 

κάπου ὑπάρχει Θεός. 

Φίλοι σκύλοι µου μὴν κλαῖτε 

μὲς στὴ συμφορὰ νὰ λέτε: 
κάπου ὑπάρχει Θεός. 

Θα μπορούσε λοιπόν κανείς να πει καὶ 
πάμπολλα επιπλέον για το έργο αυτό του 
Νίκου Γχάτσου. Προσώρας επιθυµώ να 
κλείσω µε µια παρατήρηση ακόμη: πραγμα- 
τιχή αύρα είναι ο παρών τόμος των ποιηµά- 
των, αύρα εν πολλοίς λυτρωτική μέσα σ’ ένα 
περιβάλλον αιχμηρό, όπου µε ευχολία χα- 
θιερώνονται χαι χυριαρχούν η μετριότητα 
χαι η δημοσιογραφοπροβολή. Ἷ 

Νίκος Ματσούκας 
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